
 
 

 تمىشان  –جاوعة أبو بكر بمقايد 

 كمية العموً الإٌشاٌية والعموً الاجتىاعية

 قشي العموً الإٌشاٌية

 شعبة الفمشفة

 ػيًٌشيادة دمخٌزاه مقدمت ىنٍو أطسًحت 

 اىفيسفت  المؼاصسة ًقضاٌا المنيجتخصص: 

 قساءة مسىٌبٌوخٍت لأػماه بٌه سٍصان اىفنٍت 
 :إشراف                                                :ةإعداد الطالب

 بودومة عبد القادرد.أ.                                                   عبيد الله سليمة
 لجنة المناقشة: 

 رئيسا   جامعة  تلمسان               -ا-محاضر أستاذ عطار أحمد               د. 
 مشرفا ومقررا             تلمسانجامعة              التعليم العاليأستاذ       بودومة عبد القادرد. أ.
 ضواعسيدي بلعباس     جامعة               أستاذ التعليم العالي     مخلوف سيد أحمدد. أ.
 عضوا          02وىرانجامعة               أستاذ التعليم العالي    عمر     سواريت بند. أ.
 عضواستغانم             مجامعة               أستاذ التعليم العالي           العربي ميلود د. أ.

 عضوا            جامعة  تلمسان              -أ -محاضرأستاذ           مونيس بخضرة د. 

2018/2019السنة الجامعية:



 
 

 

 

 إهداء 

 
 إلى اىسًح اىطاىسة اىتي غادزحنا دًن ًداع أختي زقٍت زحميا الله

 إلى مه ماوا دائما لي ػٌوا ًسندا ًاىدي اىنسيمين 

 إلى مه ػاٌشا مؼً أحؼاب إنجاش ىرا اىبحث 

 ابنتي غصلان ًشًجً ػبداىقادز سنٌساًي

 

 

 

 

 



 
 

 

 

 كمىة شكر وتقدير

 

أحقدً بأسمى ػبازاث اىشنس ًاىخقدٌس إلى أسخادي المشسف اىدمخٌز ػبد اىقادز بٌدًمت 

اىري مان مشسفا ػيى ىرا اىؼمو فنان لي مٌجيا ًمشجؼا. فشنسا ىل 

 أسخادي ػيى مو ماحفضيج بو مه ملاحظاث ًحٌجٍياث  .
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 مقدمت  

 ب‌
 

 قدمةم

مثلت الفينومينولوجيا فلسفة أحدثت تغيتَا في تاريخ الفكر.فقد مثل منهجها ومبادئها عن طريق 

جديد في دراسة العالد بكل موضوعاتو.وقد بسيزت عن باقي الفلسفات السابقة بؽا في كونها إرتكزت 

خلبؿ إستخدماتها للحدس والعياف على بحث الأشياء من خلبؿ العودة إلذ الأشياء ذاتها.من 

ابؼباشرين للذات الإنسانية التي عدت أساس ىذه الفلسفة.مؤسسة بذلك للذاتية التًنسندنتالية التي 

يعود بؽا الفضل في معايشة العالد وإدراؾ ماىياتو ابػالصة في جوىرىا بطريقة أولية قبل أي قسمة بتُ 

وىو مافتح أمامها الطريق ،عية وابؼثاليةالفلسفتتُ الواق الذات وابؼوضوع تفاديا للوقوع في خطأ كل من

وىو مايتبتُ لنا  .لأف برظى بإىتمامات ابؼفكرين وإنشغالاتهم وتطبيقاتهم بؽا في أبحاثهم ودراساتهم

بالإضطلبع على الفينومينولوجيات التي نشأت بعد الفينومينولوجيا ابؼتعالية بؽوسرؿ وىو حاؿ 

وكذا وفينومينولوجيا الإدراؾ في الأعماؿ الأولذ بؼرلوبونتي  الفينومينولوجيا التأويلية بؽيدغر،

مرئي وغتَىا،وبكن في موضوع بحثنا ىذا والفينومينولوجيا الأنطولوجية في أعمالو ابؼتأخرة في ابؼرئي واللب

تطرقنا إلذ فينومينولوجيا الإدراؾ ابغسي بؼرلوبونتي وكذا التطوير الذي طرأ عليها كفينومينولوجيا 

انة المحورية التي إكتساىا ابعسد أولا ثم بغم ابؼك تُموضح عن طبيعتها وأسسها. تُأنطولوجية كاشف

لوبونتي بؼساره الفكري بدءا من الفينومينولوجيا إلذ غاية لكيفية تأسيس مر  تُابعسد لاحقا.ومبين

الأنطولوجيا وكيفية إستناده إلذ الأعماؿ الفنية خاصة التصويرية منها لبوؿ سيزاف لتوضيح أسس 

 فلسفتو، إنطلبقا من النظر إلذ الإدراكات التي يكونها الإنساف عن العالد إنطلبقا من كونو موجودا بو.  



 مقدمت  

 ج‌
 

نظرا بؼا  في الإىتماـ ابؼتواصل بدوضوع الفينومينولوجيا بعامة. ابؼوضوع جاء رغبة منبؽذا ا ناإختيار 

قدمتو ىذه الفلسفة من أفاؽ لبحث موضوعات وإشكالات بـتلفة كاف يصعب ابػوض فيها وىذا  

كلو بؼا يعرفو منهجها ابؼلبئم للبحث.والذي أصبح يؤكد عليو العديد من أساتذتنا ابؼشتغلتُ على ىذا 

الفينومينولوجي.،وثانيا  وضوع والذين ىم الآف بصدد إبقاز مشاريع في التًاث تقتفي أثار ابؼنهجابؼ

مثلت تيارا فكريا مهما في  برديدا التعرؼ على الفينومينولوجيا الوجودية بؼرلوبونتي والتي ارغبة من

يا معابعة قضا نسق بتُ كل من الوجودية والفينومينولوجيا مشكلب بذلك لفلسفة قادرة على.فرنسا

وابؼشتمل على عمل الإدراؾ بطريقة حسية مباشرة بالعالد ابؼرئي  ،وسطها وفقا بؼنهجها ابػاص بها

وابؼؤسس بذلك لثقافة تقوـ في جوىرىا على ىذه الإدراكات،كما أف ىناؾ سببا وأعتقده الأىم وىو 

الإىتماـ بهذه الفلسفة خاصة إذا كنا نعرؼ أف الإنشغاؿ بها  اطرحنا بؽذا ابؼوضوع ىو بؿاولة منأف 

                                 ظل ضئيلب بجامعاتنا العربية إذا ماقرناه بالأبحاث التي أبقزت حوؿ كل من ىوسرؿ وىيدغر.                                           

الأخرى التي سعت إلذ التعريف بفلسفة مرلوبونتي وبكن نعد عملنا ىذا إضافة إلذ بعض الأعماؿ 

ولعل  وكذا تطويرا بؽا بدا أنو إىتم بالبحث في الفلسفة ابؼتأخرة في ابؼرئي واللبمرئي، ومناقشة أفكاره،

 لفكر مرلوبونتي ىو العمل ابعماعي ابؼنشور بعنواف:الطريق إلذ الفلسفة أىم الأعماؿ التي تطرقت

من قبل:كل من ابغستُ الزاوي،بؿمد بن سباع،بـلوؼ سيد  تي الفلسفي()دراسات في مشروع مرلوبون

ابن عمر سواريت والذي حاوؿ فيو ىؤلاء  نورة بوحناش، ثريا الأبقع، أبضد،كماؿ بومنتَ،بصاؿ مفرج،

فقد عبر ىذا العمل عن إطلبلات بعوانب ىامة من ىذه  أف يعرفونا بأىم الأفكار الفلسفية بؼرلوبونتي.
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 د‌
 

أشارت كل منها إلذ جوانب وقضايا بـتلفة تتعلق بفكر مرلوبونتي وخاصة طريقتو في التفكتَ الفلسفة 

في بذذير الإنساف في العالد والأشياء.فقد عابعت بعضا من ابؼفاىيم الأساسية داخل فكره منها 

تاد مفهوـ ابعسد وعلبقتو باللغة بإعتبار أف ابعسد تعبتَا عن الكلبـ كما جاء في عمل كل من الأس

وعمل الأستاد بـلوؼ سيد أبضد  )اللغة والسيميائيات في فلسفة مرلوبونتي(ػػ حستُ الزاوي ابؼعنوف ب

وكذا عمل كل من الأستادة ثريا الأبقع والأستاد بصاؿ مفرج  )العلبمة والتواصل اللغوي(ػػػ ابؼعنوف ب

مرلوبونتي بتُ الكلبـ وىي كلها أعماؿ عابعت الفلسفة اللغوية وأشارت إلذ التمييز الذي وضعو 

بتُ الكلبـ القائم على الكلمات والتصورات ابعاىزة والكلبـ ابؼعبر وابؼبدع  ابؼتكلم والكلبـ ابؼتكلم،

وىذا كلو من أجل التأكيد على أف الفكر واللغة وحدة متداخلة وليس كياناف متمايزاف كما كانت 

لأستاذ سيد أبضد بـلوؼ ابؼعنوف ب:اللغة تدعي الدراسات التقليدية.كما بيكنتٍ أف أشتَ إلذ عمل ا

ونظاـ العلبمات عند موريس مرلوبونتي وىو عبارة عن مذكرة لنيل ابؼاجيستً في فلسفة اللغة والذي 

حاوؿ من خلبلو أف يوضح لنا ىو الأخر الطريقة التي كاف يفهم بها مرلوبونتي اللغة ابؼتكلمة،وكذا 

ظرية فينومينولوجيا ابعسد عند مرلوبونتي(والذي حاولت من )ن عمل الطالبة بوشريط نعيمة ابؼعنوف ب

خلبلو أف تعرفنا بابؼقصود من فينومينولوجيا ابعسد موضحة بذلك معتٌ الإدراؾ ابغسي والوجود 

 مند الإغريق. ابعسدي في العالد وكذا الإمتدادت التاربىية لفكرة ابعسد 

ة مرلوبونتي،ذلك لأنهما مثل بؿور ىذه ويعد ابغديث عن مفهوـ ابعسد واللحم مهما داخل فلسف

الفلسفة الذي إنبنت عليهما بكل ما بوملبنو من قصدية تربطهما بالعالد ومرئية بؽما جعلت منهما 



 مقدمت  

 ه‌
 

مؤسساف لإدراكات واضحة و إبياف إدراكي ولفلسفة  قائمة بإعتمادىا على إدراكات وتصالبات ىذا 

يفية التي أسس بها مرلوبونتي لنظرية في ابعسد.ىنا وجدت نفسي أتسأؿ في بحثي ىذا عن الك

بيت الفينومينولوجيا؟ثم في الأنطولوجيا؟وكذا في النموذج التصويري لبوؿ سيزاف الذي إستعاف بو لتث

                                                                                     نظرياتو؟.              

 لإجابة عن ىذه الإشكاليات وفق خطة عمل تتألف من مقدمة وأربعة فصوؿ.وكنا قد أثرنا ا   

مرلوبونتي » في الفصل الأوؿ والذي جاء بعنواف كل فصل يتفرع إلذ ثلبثة مباحث وخابسة في الأختَ،

تطرقنا فيو إلذ البدايات الأولذ التي ظهر بها الفينومينولوجيا وإلذ  «فينومينولوجيا الإدراؾ ابغسي

ابغسي الذي يقوـ بو ابعسد ابػاص لإدراؾ العالد والأخر،.فكاف ابؼبحث الأوؿ الذي عنوناه  الإدراؾ

الذي بردثنا فيو عن الإدراؾ كأولية يتم من خلببؽا إنعطاء « أولية الإدراؾ ابغسي وإنعطاء العالد»ػػػػػػ ب

ابػاص بكل مابوويو بينا فيو طبيعة ابعسد «ماىية ابعسد ابػاص»العالد و بعدىا وفي ابؼبحث الثالش

ويتميز بو من خصائص لتجلي ابؼوضوعات بطريقة حدسية مباشرة أماـ الذات،بينما جاء ابؼبحث 

» وفي الفصل الثالش ،بها" إدراؾ العالد وكذا الأخرين الأختَ من ىذا الفصل ليطرح الكيفية التي يتم

وضح أىم الأفكار والأسس التي حاولنا فيو أف ن«مرلوبونتي أنطولوجيا ابغسي والإنفتاح على العالد

الإبياف »إنبنت عليها فلسفتو ابؼتأخرة وأفردنا لو ىو الأخر ثلبثة مباحث.في ابؼبحث الأوؿ وابؼعنوف ب

تطرقنا إلذ مفهوـ أساسي ىو الإبياف الإدراكي  والذي سيجعلنا « الإدراكي والإنفتاح على الوجود 

مفهوـ  وضحنا فيو معتٌ «ماىية اللحم» ابؼبحث الثالشبينما  ننفتح على الوجود بدلا من الإدراؾ،
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اللحم وبغم ابعسد وىو أيضا مفهوـ يأتي بدلا من ابعسد ابػاص في الفلسفة ابؼتأخرة،وابؼبحث 

عابعنا الكيفية التي تصبح بعا علبقتنا  «إبياف العالد والأخر» الثالث والأختَ من ىذا الفصل ىو

 تصديق وإبياف بالعالد وكذا الأخرين،أما في الفصل الثالث والذي بالعالد أكثر من إدراؾ لتتعداه إلذ

لتوضيح الدور المحوري الذي  ناهفخصصوىو موضوع إشتغالنا  «ظاىرة التعبتَ الفتٍ ودلالتها» عنوناه

مثلو التصوير وخاصة السيزالش داخل فكر وفلسفة مرلوبوبونتي بإعتباره بموذجا بوتذى بو في توضيح 

الكلبـ كتعبتَ » في ابؼبحث الأوؿ .علبقات الإنساف بعابؼو وبالأخرينفية ابؼرلوبونتية عن الأفكار الفلس

بينا كيف أف الكلبـ بيثل بموذجا أخر في التعبتَ إلذ جانب التصوير،أما ابؼبحث  «إلذ جانب التصوير

ف ظاىرة التعبتَ فوضحنا فيو أ «ظاىرة التعبتَ في فينومينولوجيا الإدراؾ » الثالش الذي جاء برت عنواف

الفتٍ في فينومينولوجيا الإدراؾ قد إعتمدت على ابعسد ابػاص وكذا مفهوـ الإدراؾ، وفيما يتعلق 

بابؼبحث الأختَ بؽذا الفصل فعرضنا فيو لذلك الإنتقاؿ الذي حدث مع مرلوبونتي من الفينومنيولوجيا 

ىذا ابعسد وىم معنوف ب"ظاىرة ابؼنبنية على إدراكات ابعسد إلذ أنطولوجيا مبنية على على بغم 

قراءة مرلوبونتي لأعماؿ بوؿ » التعبتَ في ابؼرئي واللبمرئي"أما فيما بىص الفصل الرابع فقد بضل عنواف

وفيو نعرض لذلك التوظيف ابؼرلوبونتي لأعماؿ بوؿ سيزاف على أف ابغقيقة الفلسفية في « سيزاف الفنية

ليأتي ابؼبحث الأوؿ برت عنواف "سيزاف  سيزاف،ئها شبيهة بالعمل الفتٍ الذي يعرض لو ابن

الفينومينولوجي والتصوير الإنطباعي"أين بينا طبيعة التصوير الفينومينولوجي وإختلبفة عن التصوير 

الإنطباعي ابؼنطلق منو. وبعدىا إنتقلنا إلذ ابؼبحث الثالش بعنواف "التصوير والإنعطاء ابغسي الأصيل 

بموذجا  لتقدلص العالد وعرضو في أصالتو مثلما ىو الفكر الفلسفي،في للعالد"على أف التصوير يعد 
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فيها الإستنتاجات التي أفضى إليها ىذا البحث.وكنت قد إعتمدت  االأختَ كانت ابػابسة والتي عرضن

في ىذه الدراسة على قراءة برليلية في عرض الأفكار بحيث تتبعت بؾمل المحطات الفكرية التي مر 

 بدءا من الفينومينولوجيا متوجها بكو الأنطولوجيا،فعرضت إلذ الإىتماـ بالتطرؽ إلذ عليها مرلوبونتي

                                                                                                أىم ابؼصطلحات وابؼفاىيم التي إنبتٌ عليها فكره.     

وإذا كاف أي عمل لابىلو من الصعوبات فإف أولذ الصعوبات التي واجهتتٍ ىي قلة     

الدارسات حوؿ فكر مرلوبونتي،وكذا عدـ توفر النصوص ابؼتًبصة إلذ اللغة العربية وىو ما إستهلك متٍ 

فكار  وجدت صعوبة في فهم وإستخلبص الأكما ألشويلب في تربصة النصوص ابؼستخدمة.ووقتا ط

                                    سية عن ىذه الفلسفة خاصة حتُ تعلق الأمر بإستخلبص النصوص ابؼتًبصة إلذ العربية.                                                 الأسا
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لقد تناولت الدراسات العربية فكر موريس مولوبونتي كأحد ابؼهتمتُ بالفينومينولوجيا التي عرفت 

عنده على انها إدراكية حسية بالتوقف عند ىذا ابغد في حتُ بقد اف مشروعوُ الفلسفي قد طاؿ 

اسات التي الانشغاؿ بالأنطولوجيا ببحث مسائل كينونة العالد والأشياء.وىو ما ظل مغيبا فجميع الدر 

أبقزت تطرقت إلذ التعريف بالفينومينولوجيا القائمة على عملية الإدراؾ والاىتماـ بابعسد ابػاص  

كأساس ينبتٍ عليو الإدراؾ وكذا تطبيقاتها في فهم الآخر وابػطابات اللّغوية والفنية التي اىتمت 

لوبونتي أف يكوف. بالتصوير كفن أصيل يوضح عملية الإدراؾ بشكل صحيح، أي كما أراد لو مر 

سنحاوؿ في ىذا العمل اف نبرز ذلك ابغضور الأنطولوجي الّذي بذسد حقًا عند مفكرنا من انشغالو 

بدسألة الكينونة التي تتحقق بانفتاحنا عليها وجعلها تتجلى أمامنَا، إلذ دعوتو إلذ معايشة الأشياء 

والأشياء. إنو يقتًب من ىيدغر حيت والعيش بداخلها وعدـ الاكتفاء بتلك العلبقة ابػارجية بيننا 

 * la chairإلذ أنطولوجيا اللّحم  *نلمس ذلك الانتقاؿ الواضح من فينومينولوجيا ابعسد ابػاص 

بيكننا اف نصنفَ الأعماؿ التي انتجها مرلوبونتي بدوضعتها ضمن تيارٍ بصع بتُ تقليدين فلسفيتُ 

سوف، وكذَا الفينومينولوجيا ابؽوستَلية وابؽيدغرية، فقد  للفكر ألا وبُنا: الفلسفة الفرنسية لديكارت وبرغ

كاف بؽمَا تأثتَ بالغ على توجيو فكره. الّذي يتطلب منا فهمو أف نكوف على معرفة متعمقة بهذين 

ابؼصدرين وككل مفكري جيلو وجد مرلوبونتي نفسو بتُ إرثاف فلسفياف فمن جهة الفلسفة التأملية 

كانط والتي تعتبر الوعي وحده ابؼؤسس للحقيقة والواقع، ومن جهة أخرى وابؼواصلة بؼثالية ديكارت و 
                                                           

التي يعتمدىا الدكتور عبد العزيز العيادي في تربصتو لكتاب ابؼرئي واللبمرئي  Corps propreاعتمدت تربصة ابعسد ابػاص  *
 باعتباره من ابؼتخصصتُ في فكر مرلوبونتي، وىناؾ عودة إلذ ىذا ابؼفهوـ في مبحث خاص بو من ىذا العمل.

 .la chairالأمر نفسو بالنسبة بؼفهوـ اللّحم:  *
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الفلسفة ابغدسية لبرغسوف والّذي على العكس يرى في ابغقيقة والواقع ابػارجي معطى مباشر للوعي، 

لقد جاء جهده للببتعاد عن ابؼثالية دوف الوقوع في الواقعية في بحث علبقة الذات بالعالد بطرحو 

 لعملية إدراؾ العالد. بؼفهوـ جديد

بىتلف عما تم التأسيس لو سابقًا في النظريات الفيزيولوجية والسيكولوجية التي كانت بزلط بتُ 

 الإحساس والإدراؾ، وبينو وبتُ التذكر، وجعلو حكمَّا في كثتَ من ابؼرات.

كل من ىوسرؿ إفّ ىذا التأسيس ابؼعرفي ابعديد سابنت فيو في ابغقيقة عودة مرلوبونتي إلذ فلسفة  

وىيدغر. تلك الفلسفة التي قدمت لو ما كاف يبحثُ عنو للقضاء على الثنائيتتُ ابؼثالية والواقعية، 

فلسفة واسعة أخلت السبيل إلذ الإدراؾ ابؼباشر للؤشياء دوف النظر في الأفكار ابؼسبقة عن الظواىر 

ر مرلوبونتي بهوسرؿ في بداية ، فنلبحظ بشكل واضح تأث1فمثلت وسطاً تنبسط فيو حياتنا ابؼتعينة

حياتو أي في أولذ أعمالو في فينومينولوجيا الإدراؾ، ثم تطورِّا آخر بفاثل بهيدغر في آخر حياتو برديدًا 

. وىو ما يؤكد عليو أغلب الباحثتُ في ىذا ابؼيداف مستندين *في عملو الغتَ منتوٍ في ابؼرئي واللبمرئي

حدث ىو تطوير للفينومينولوجيا.من فينومينولوجيا تقوـ على  طبعًا على ما جاء في أعمالو بأف ما

إدراؾ موضوعاتها عن طريق الإدراؾ ابغسي إلذ أنطولوجيا تسعى للبنفتاح على كينونة موضوعاتها، 
                                                           

1 -françoise dastur, chair et  langage, essai sur merleau- ponty,encre marine, 2001, 
7- 8. 

، ولد ينهو بسبب ابؼوت الذي فجأه عاـ 1959ابؼرئي واللبمرئي ىو العنواف الّذي منحو مرلوبونتي بؼؤلفو الّذي بدأه في مارس  *
جيا ابغقيقة، أصل ابغقيقة،وىي وكاف قد منحو عدة عناوين قبل ىذا العنواف الّذي ىو عليو منها: الوجود وابؼعتٌ، جينيالو  1961

في الأصل عناوين كلها تسعى لإظهار البُعد ابعينيالوجي بؼشروعو الّذي اقتًحو لإعادة توضيح عناصر نشوء الفلسفة ذاتها انطلبقاً 
 Françoise dasture, op.cit, p111-من اللبفلسفة بتبياف عدـ وجود بسايز بينهما. أنظر 
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، وكذا العالد بدا chair du corpsأي بقد  أنطولوجيا قائمة على فكرة ابعسد بدا أنو بغم ابعسد 

فهي مواصلة لإبراز الانشغاؿ الأنطولوجي من الفينومينولوجيا  chair de mondeأنو بغم العالد 

، فقد عمل على إظهار ذلك التبادؿ ابؼختًؽ بؼسألتاف رئيستاف: ابعسدانية واللّحم 1إلذ الأنطولوجيا

ا اللّذاف استوحابُنا من ىوسرؿ، والثانية تتعلق بالكلبـ والتعبتَ اللّذاف قاداه إلذ الاقتًاب مرتبطا دائمً 

بهيدغر، إف الفينومينولوجيا بالنسبة إليو ليست إعداد للفلسفة إنها على العكس من ذلك الفلسفة 

، 2ذاتها وىي بالنسبة لو كما ىي عند ىيدغر فالأنطولوجيا ذاتها ليست بفكنة إلا كفينومينولوجيا

فينومينولوجيا نقتًب بها من الوجود لتكوف الفلسفة أنطولوجيا فينومينولوجية الوجود مضمونها وال

 3منهجها الّذي تستخدمو لتوضيح معتٌ الوجود في تفستَه.

فيما بىص نظرتو للعالد. فابؼعرفة العقلبنية تعتٍ تقاطع وجهات النظر ابؼنظمة وابؼتبادلة للئدركات 

 التي تقودنا إلذ إنتاج ابؼعالش والدلالات، لأف العالد ليس وجودًا بؿضًا.لأف ابؼعتٌ الذي يظهر عنوُ ىو

تقاطع لتجاربي وبذاربُ الآخر وىو ما يوضح أف الاشتغاؿ الأساسي لوُ ىو كما في فينومينولوجيا 

الإدراؾ، كما في ابؼرئي واللبمرئي. إنو الأنطولوجيا الفينومينولوجية التي تظهر أكثر البعد الأنطولوجي 

فة للروح، إف عملها بؼساره وانطلبقتو الفينومينولوجية "الفينوينولوجيا ليست مادية وليست فلس

                                                           
1 -Adrian nita, la chair du monde chez merleau ponty, annale de l’univenité 
craiova, Moumanie, octobre 2008, p 121. 
2 -Jean luc marion, de l’apparent à l’inpparent, in magazine littéraire, Dossier sur 
Heidegger, mars n9, 2006, 25. 

تُ وماىية الشعر، تربصة فؤاد كامل، وبؿمود رجب، دار الثقافة للطباعة مارتن ىيدغر، ما الفلسفة؟ ما ابؼيتافيزيقا؟ ىولدرل- 3
 .25، ص1974والنشر القاىرة، 
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بؽذين النظرتتُ حتى تتمكنا من كشف  préthéoriqueالأساسي ىو كشف الطبقة قبنظرية 

من ىذا ابؼنظور فإف فينومينولوجيا الإدراؾ بسثل بؿاولة للئجابة عن السؤاؿ  1حقهما التًابطُي وبذاوزه".

 التالر: كيف بيكننا أف نغادر ابؼثالية دوف الوقوع في الواقعية؟.

إف الفلسفة كانشغاؿ أساسي بؽا ىو كشف الإدراؾ، الفن، الدين، كشف العالد ابؼدرؾ  

وابؼعيش. وتقودنا إعادة كشف العالد من جديد إلذ ابغياة البكر الأولية للؤشياء قبل أف ينابؽا أي 

 تأمل أو بذريب، تقودنا إلذ القوؿ بأف ليس ىُناؾ بسييزاً بتُ الوعي وابؼوضوع، فالوعي متدرج في

ابؼوضوع وصلتنا بالآخر ليست صلةً بفكر بؿض لآخر مثلو.إف الفلسفة بعامة تعيد كشف بظك 

العالد وعلبقتنا ابؼتعينة.لقد ألغى مرلوبونتي حقيقة وضعية الفكر المحلق للمشاىد التًنسندنتالر التي 

عاد ، وأ2دعمها ىوسرؿ والتي بذعل من كل شيء. وحتى حقيقة الوجود معطى من معطيات الوعي

الاعتبار  لأنطولوجيا ابغسي. ذلك أف البرنامج الفينومينولوجي لو يطُبقُ أنطولوجيا للمرئي والتي ليست 

وأف  ambiguبفكنة ىي الأخرى إلّا لأف ابؼرئي ليست لو إبهابية أف يكوف ملبءً تامًا، لأنو ملتبس 

، لذا فإف 3نومينولوجيا للبمُتجليىناؾ أيضًا انفتاحًا للفينومينولوجيا على اللبمرئي. والتي تثمثل في

النظرية الأنطولوجية ابؼتضمنة في ابؼرئي واللبمرئي لا بُسثل إلغاءًا للفينومينولوجيا، بالرغم من أف 

الانشغاؿ الأساسي بالأنطولوجيا وبذلك الكم ابؽائل من التعبتَات والغتٌ ابؼيتافيزيقي، فإف برليل 

خطوُ في مقدمة فينومينولوجيا الإدراؾ. أين بتُ أف الفينومينولوجيا مرلوبونتي أتى تابعًا للبرنامج الّذي 
                                                           

1 -Mourice merleau ponty, signes, callimard, 1960, p159. 
 .149، ص2003، 1بتَوت، ط -عادؿ مصطفى، فهم الفهم، دار النهضة العربية- 2

3 -françoise dastur, op.cit, p9. 
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ىي دراسة ابؼاىيات، إنها أيضًا فلسفة تعيد وضع ابعواىر في الوجود، إنها فلسفة التعالر تضعُ جانباً 

تأكيدات ابؼوقف الطبيعي من أجل فهمها. إنها أيضًا الفلسفة التي تعتبر العالد قائمًا على الدواـ قبل 

. فلقد أكد على أف الأساس الّذي علينا أف بكققو ىو توحيد وضم القطب الذاتي بدقابلة 1لتفكتَا

ابؼوضوعي ضمن مفهوـ العالد. فوضع تثبيتًا نظرياً مهما للحدود بتُ ىوسرؿ وىيدغر التي ابنلنها 

ي والعقل والعتُ . نلبحظ إذًا أف الكتابات ابؼتأخرة كابؼرئي واللبمرئ2بالاكتفاء فقط بالتفكتَ العلمي

ونثر العالد أف مرلوبونتي أصبح يضيء فيها تدربهيًا مسألة ابؼعيش انطلبقاً من حقل الوجود الّذي بينحُ 

ابغياة للموجودات ابػاصة، ثم أف الوجود مفهوـ لغُزي شغل فلسفة مرلوبونتي ابؼتأخر لأف ىذا تأثتَ 

الوجود، وإذا كنَا نؤكد ىذا الانتقاؿ بكو  ىيدغر على أف الإنساف ليس إنسانا إلّا لأنو ينفتح على

الأنطولوجيا ونوضح ىذا التطوير للفينومينولوجيا فإف ىذا لا يعتٍ وجود تيارات تزعمت أف ما حدث 

داخل فكر مرلوبونتي ىو عبارة عن قطيعةٍ وإلغاء للفكر والأعماؿ السابقة، وىنَا نشتَ إلذ التيار الّذي 

صف أف ما عرض إليو مرلوبونتي في ابؼرئي واللبمرئي ىو نظرية أنطولوجية تزعمَوُ ليونار لولر.والّذي ي

منقطعة مع أعمالو السابقة، إنها أنطولوجيا تظهر في اللّغة حيث يتوضح الكلبـ في ابؼرئي واللبمرئي 

 3أساسيًا أكثر من الإدراؾ.

و تنبتٍ وبريا الفلسفة، يتميز الادراؾ عند مرلوبونتي بأنو اتصاؿ ساذج وطبيعي للئنساف بالعالد علي

فتصعد من جديد بحثها للبناءات ابؼثالية للعلم وكذا اعتقادات اليقتُ بنقدىا وتصحيحاتها من أجل 
                                                           

 .7موريس مرلوبونتي، ظواىرية الإدراؾ، تربصة فؤاد شاىتُ معهد الإبماء العربي، ص- 1
2 -mourice merleau- ponty, parcours, Gallimard, p66. 
3 -Adrian nita, op.cit, p120- 121. 
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إعادة تأسيس الدلالات القاعدية التي تعتُ فكرنا عن الوجود وكذا تواجدنا وعلبقتنا ابػاصة بو، إف 

يدرجنا فيو ، إنو أيضا يطلعنا على الوجود " لا الإدراؾ ىو من يفتحنا على العالد الطبيعي والتاربىي و 

نستطيع أف نتصور شيئا لا يكوف مدركا أو قابلب للئدراؾ ...فتمفصلبتو ىي بسفصلبت وجودنا 

 .1بالذات"

وقد ذىب مرلوبونتي في تأسيسو لعملية الإدراؾ ىذه إلذ نقد التأسيسات ابؼعرفية السابقة عنو من 

الوصوؿ إلذ برديد ابؼعتٌ الصحيح لو. فيتطرؽ برديدا أولا إلذ  منطلق أنها ظلت بعيدة دائما عن

وىيئة لفكر بؿض بوقق ابؼعارؼ  une pensée de voirابؼثالية التي بسثلت الإدراؾ كفكر للنظر 

عن العالد ، وثانيا إلذ الواقعية التي ردتو إلذ حدث موضوعي يظهر فجأة في الطبيعة في ذاتها ، وبنا في 

اف الرئيسياف في الفلسفة ابغديثة التي فصلت في طبيعة الانساف بتُ العقل والفكر ابغقيقة التيار 

والتي بيثل  la facticité de l’existence ابؼؤسس وبتُ طبيعتو التي تضمن وقائعية الوجود

، حيث عملت l’unité de l’hommeابعسد جزءا منها، فضيعت في الأختَ وحدة الانساف 

رد كلو في دائرة الواقع بدا فيها فكره وجوده بربطهما بأحداث وإمكانية الواقعية على إدخاؿ الف

دراستهما موضوعيا مع أنها مرتبطاف بابغرية التي بىتلساف منها إكتمابؽما.وعلى العكس من ذلك 

ابؼثالية التي وجهت النظر للفكر على أنو قادر على إبقاز ابؼعرفة بحرية كقدرة مؤسسة أو متعالية 

 د ذلك ىي الأخرى بؼسألة الوقائعية.وتناسيها بع

                                                           
 263،  262ص  ،ر سابقدموريس مرلوبونتي ، ظواىرية الإدراؾ ، مص  1
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بؽذا فإف مشروع مرلوبونتي يعمل على إعادة معقولية التمفصل الوجود الإنسالش الذي ظل بؾزءا 

، وىو في ابغقيقة مشروع اكتمل في فينومينولوجيا الإدراؾ واقعي للحقيقة والعقل والوقائعيةبتُ ابؼثالر وال

 معابعة ىذاف العائقاف .  أين تم التطرؽ إلذ

من أو ابؼوضوعي للئدراؾ غتَ بفكن: "في الابذاه الأوؿ وضح مرلوبونتي أف ابؼفهوـ الطبيعي 

 .1ابؼستحيل إعطاء معنا متًابط لفعل مفتًض للعالد على ابعسد و للجسد على الروح" 

ىي الفكر الإنسالش  وفي الابذاه الثالش وضح مرلوبونتي أنو اذا كنا نؤيد بصدؽ أف حقيقة الإدراؾ

 kosmotheorosفإف ىذا الفكر كضوء طبيعي ليس مكتسبا بذىن يشرؼ على العالد .أي بػ

 متأمل العالد*، وابما مكتسب بذات مدركة بذات متعينة.

بهذا فإف الإدراؾ اذا رابط للطبيعة العاقلة بالطبيعة ابعسدية فيتناوب بطبيعة جسدية بابؼعتٌ الذي 

.فلب تظهر فقط خارجا عتٍ وإبما ترى أيضا في  2دركة متعينة أو ملفة في الطبيعة تكوف فيو الذات ابؼ

ل في مقاب foi originaireمركز الذاتية لأف الذات ابؼدركة ىي ذات وأنا طبيعي وكذا ابياف أصيل 

دركة ابؼ، كما يتناوب أيضا بطبيعة مفكرة بابؼعتٌ الذي تكوف فيو الذات العالد سابقا لكل تفكتَ وتبرير

، إنتاجية وبسلصا.يعتٍ انشاءا للمعتٌ لذا فإف مشروع فينومينولوجيا الإدراؾ تاربىا أيضا روحا، حرية،

                                                           
1  Maurice merleau – ponty , la structure du comportement , presses universitaire 
de France paris , 1967, p233. 

 456* ىي التًبصة التي يقدمها عبد العزيز العيادي للمصطلح في ص 
 283موريس مرلوبونتي ، ظواىرية الإدراؾ ، مصر سابق ص   2
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يعمل على فهم الكيفية التي بيكن بها للذات ابؼدركة أف تكوف واصلة وملبزمة للفكر ابؼثالر الذىتٍ 

 .دراؾ في وصولو إلذ ابغقيقةلى الإبالفكر الواقعي ابعسدي ومؤسسة بذلك ليقتُ الكوجيتو ابؼعتمد ع

ثم نلبحظ بعد ذلك في فتًة لاحقة وبالتطابق مع الدراسات الأولذ بؼنتصف سنوات ابػمسينات 

كل   phénomène d’expressionأف مرلوبونتي عدؿ في برليلبتو للئدراؾ بكو ظاىرة التعبتَ 

 فينومينولوجيا التعبتَ وجب أيضا أف بهد مكانو في إطار  1إدراؾ )...( ىو أصلب تعبتَ أولر " 

pénoménologie de l’expression . ُوقد ظهر ىذا التعديل وفقا للببذاىت 

ففي la perception du cogito بداية اف مرلوبونتي حرر مفهوـ ادراؾ الكوجيتو 

: "ىذا ىو الكوجيتو ابغقيقي، يوجد وعي ى أف الظاىرة والكوجيتو متلبزمافوافق دائما عل 1945

على أف كل ظاىرة برمل قصدا إدراكيا بؼوضوع ما فكاف بنو إذا  2يبرز توجد ظاىرة"لشيء ما 

الإدراكية في مزاوجتها بالظواىر والأشياء.وعوضا  l’intentionnalitéتوضيح أصالة القصدية 

عن ذلك وفي نهاية ابػمسينات فإف الإدراؾ لد يعد يفهم كأساس من ماىية الذات ، أي من ماىية 

 la clair du mondeالقصدية بل أنو أصبح حدثا للوجود ذاتو للحم العالد  الكوجيتو أو

فقد لاحظ بأنو كاف يبحث في بنية  fissionويكتسي ماىيتو بدا أصبح مرلوبونتي يسميو بالانفلبؽ 

بالعالد الذي سيظهر البحث عن  naifالسلوؾ وكذا فينومينولوجيا الإدراؾ عن تفكتَ اتصالنا الساذج 

وىو ما لا بيكننا نعتو  charnellementاضر وابغي ، أي الوجود كما بوضر بغميا الوجود ابغ
                                                           

1 Maurice merleau – ponty, la prose du monde , p 11. 
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اف الطبيعي من خلبؿ بدفهوـ الإدراؾ.بؽذا فإف ما يقدـ بغميا ىو " كل ما يتوفر في أصليتو للئنس

اضي ابؼتخيل، ، أي تلك الأشياء ابؼدركة في أصالتها وكذا تلك التي برضر ببعد ابؼبذربة مصدر"

، فقط د ضيق فيما يتعلق بإبراز التعبتَ، لذلك فإف مفهوـ الإدراؾ يصبح لو معنا جي والتاربىيالكلبم

ة، فنحن حينما نتحدث وجد مرلوبونتي أف فكرة الإدراؾ تتضمن بؾموعة من الافتًاضات ابؼتعاكس

الزماف ومن ، فإننا نقبل التمييز بتُ " طبقة أولذ لتجربة قد تهم كائنات توجد في نقطة من عن الإدراؾ

"وبتُ ابؼفهوـ أو الفكرة وىو ما يبقى قابلب للنقد والتوجو بكو صياغة الظاىرة الأصلية للئنعطاء 1ابؼكاف

بدفهوـ التجربة بدلا من مفهوـ الإدراؾ لنقوؿ اذا أف " للتجربة la donation en clair باللحم 

 .2تنتمي القدرة الأنطولوجية القصوى"

ة الأولذ من فكر مرلوبونتي و ابػاص بدا جاء بو في بنية السلوؾ بكن ىنا سنتوقف عند اللحظ

وفينومينولوجيا الإدراؾ ثم نتطرؽ إلذ تعديلبتو بؼفهوـ الإدراؾ لاحقا في الفصوؿ التابعة للفصل الأوؿ. 

وإذا كنا نؤكد على أف ىناؾ تعديلب قد حدث في الفلسفة اللبحقة إ فإف ىذا لا يعتٍ أف مرلوبونتي قد 

قيقة عن نعت الإدراؾ بالظاىرة الأصيلة للبنفتاح على العالد في الفتًات اللبحقة.واف كاف بزلى ح

 .ابغقل ابؼفاىيمي للتفكتَ اللبحق الإدراؾ لا يقدـ نفس ابؼعتٌ برديدا ولا ينتظم في نفس
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إف التاريخ ابغديث للفكر الأوربي يعبر عن انتقاؿ من الطريقة ابعوىرية لفهم العالد والإنساف إلذ  

الطريقة الوظيفية. أي من نظرية تنظر للحقيقة على أنها ما ىوية معقولة موجودة في ذاتها ولذاتها. تقوـ 

أي بذاتٍ موضوعة  - الكانطيفي أساسها على برليل الذاتية بعيدة عن العالد بأناتر سندنتالر بابؼعتٌ

أماـ الشيء في ذاتو. حيث أننَا لن نتمكن من رؤية أي معرفة ولكن فقط برويلها من خلبؿ ملكاتو 

تركيبة بؽذه الذاتية. إلذ أخرى ترَى في الفلسفة وظيفة وفائدةً لوصف الوجود الإنسالش في العالد بعيدً 

ؿ ما يندمج بو الفرد في شبكة من ابؼعالش التي عن ما يقدموُ الفكر النظري والعلمي، بل من خلب

يعيشُهَا وليسَ يفكرىَا وىذا ىو حَاؿ الفلسفة مع موريس مرلوبوتي:" إف التزامَنَا الفعلي في العالد ىو 

 1بالضبط ما بهب فهمو وبرويلوُ إلذ مفهوـ بيحور كل بسركزاتنا الفعلية".

ورغَم أف ابعوىرية لد تقدـ فعلًب ابؼوقف اليومي ابؼعيش لوضعية الإنساف إلّا أنها عبرتَو عن يقتٍُ 

صحيح للمعالش، لأنها وضحت فكرة تبدو لنَا مطلقًا على أنها طبيعية: وىي فكرة اف كل ابؼوضوعات 

أخرى أكثر بساطة من  الواقعية مكونة من بؾموعة من العناصر والتي بدورىا لا بيكن فصلهَا إلذ أجزاء

ذلك، وىذه الفكرة ىي نتيجة لنفس الابذاه الروحي الّذي دعمتو الأفلبطونية التي وضحت أف الواقع 

يعرؼ من جانبتُ: من ناحية ابؼاىية وىي ابؼضموف الثابت للشيء وابؼظهر ويعتٍ بصيع الصفات 

الأشياء وىي تفهم كجوىر وإلذ الأكثر والأقل عريضة للشيء ذاتو، فابؼاىية موجودة بتًكيز في عمق 

غاية العصر ابغديث فإف الواقعي ظل يفهم كتعدد في بؾموعة ىذه ابعواىر. فنجد أفلبطوف منذ القدـ 

وضع براديغما مثاليًا للجوىرية الذاتية، مثل دبيقرايطس الّذي وضع براد يغم مادياً للجوىرية، فكلبىا 
                                                           

 .7موريس مرلوبونتي، ظواىرية الإدراؾ، مصدر سابق، ص- 1
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فكار أو ابؼثل والصور ومن جانب آخر الذرات، قد بردث عن تعدد بؼبادئ جوىرية. فمن جانب الأ

من جهة أخرى فإف مفهوـ ابعوىرية ىو فعلى أف ابعواىر تفكر في وجود قائم كلية من قبلها في عالد 

ابؼثل وىي في علبقة وصلة بابؼعرفة الإنسانية، فابؼثل موجودة في الأشياء المحسوسة. والمحسوسات 

ثل، ورغم أف ىذه تشارؾ في ابؼثل وبراكيها وىذا ىو ا
ُ
لسبب في أننا حتُ نبُصر المحسوسات تتذكر ابؼ

 .1ابؼعرفة موجودة في علبقة تشاركية مع ىذه ابعواىر فإنها مستقلة غتَ مرتبطة بالإنساف

ىذا البراديغم الأساسي في الفكر تم التخلي عنو فقط مع إبياتويل كانط، فنحن نعلم أنو فصل 

ذاتو والظاىر، وظهور ىذه الثنائية ىو نتيجة لأف الفيلسوؼ الأبؼالش الوجودَ إلذ ميدانتُ: الشيء في 

أتاحجَ إطاراً موحدًا للمسائل التي أثارىا التفكتَ ابعوىري وتطوره ابؼتواصل. فالعصر ابغديث الّذي 

كما أف الفكرة ابؼسبقة الفلسفية للمشاركة    عايشو كانط قد اتسم بالاىتماـ بدسألة ابؼعرفة وإمكاناتها

عرفية الإنسانية بدجموع ابعواىر لد تعد مستندةً ببراَىتُ قوية، ثم أف ابؼيتافيزيقَا وىي بؾاؿ التفكتَ ابؼ

َـ بهدـ  -الّذي بهب أف تستند لو نظرية ابؼعرفة أصبح في زمن كانط يعيش أزمة عميقة لذلك فقد قا

عرفة ابؼيتافيزيقية بصفة عامَة أي الصرح التقليدي للميتافيزيقا النظرية، وأنكر إمكانية معرفة ابعواىر وابؼ

ابعوانب الثابتة للوجود، فغتَ تعريف ابؼيتافيزيقا من علم القوى ابعوىرية إلذ العلم بحدود العقل 

البشري، لأنها معرفة للموضوعات تتحدد بالضبط بابعواىر التي تفكر وتتحمنُ داخل الروح الإنسانية  

توقعات وبنية في ترسند نتالية ىذه الأفكار البشرية لا بُسثل كأفكار فطرية، فهي تبقى بالنسبة لو بؾرد 

شيئًا، كما أنها ليست منتوجًا للعقلي ولكنها منتوج للخياؿ ابؼبدع. وعلى الرغم من ىذه القطيعة 
                                                           

1 -Didier julia, dictionnaire de la philosophie, librairie larousse, paris, p235. 
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النقدية التي أبقزىَا كانط مع ابؼيتافيزيقا، إلاّ أف نظريتو إجتمعت فيها العديد من الفرضيات ابؼيتافيزيقية 

منها فكرة أف حَسَاسيتنَا ىي نتيجة تأثتَ مباشر متصل بدثتَ خارجي. لأف ىذه الفتًة شهدت  واحدة

نقاشاتٍ كثتَة حَوؿ الصلة بتُ حساسيتنا والواقع من جانب وبتُ حساسيتنَا تتأتى بفعل مؤثرات 

 خارجية. على أف ىناؾ نوعًا من التَوازيتُ ابغساسية وابؼؤثر، ولكنو يؤكد أف التبدؿ وفوضى

ابغساسيات توضع وبذري بتًتيب من خلبؿ ابػياؿ ابؼبدع عن طريق الذىتٍ. يعتٍ فقط عن طريق 

ىذين ابؼلكتتُ البشريتاف، فالأشكاؿ التي طبعت عن طريق ىذه ابؼلكات في مادة ابؼعرفة فابغساسيات 

روح ليس بؽا أي علبقة مع الواقع ابؼوضوعي ولكنها " منتوجات للخياؿ أي الذي يعن بوظيفة ال

فبدوف  1أعمى لكن لا بيكن الاستغناء عنو بدونو لا نستطيع أبدًا في أي مكاف أف بكصل أي معرفة"

ابغساسية لا بيكن لأي موضوع أف يعُطى لنَا وبدوف الفهم الّذي يسَاىم ابػياؿ في بناءه لا بيكن أف 

عليهَا، فتَتبُ نفكر في أي موضوع، يستطيع الفهم أف بُوقق نفسوُ عن طريق ابؼخيلة ويعتمدَ 

ابؼعطيات التي تقدمها والتي ىي منبع بناء التصوراتو للذات. بحيث تقوـ على توحيد بـتلف ملكات 

، فيتضحُ الفهم على أنو وحدة الفعل التي بذمعُ بـتلف التمثلبت برتَ بستلبت مشتًكة 2العقل وقدراتو

يدية للحقيقة كتحاطي بتُ الفهم إنو عملية تركيب وبهذا بسكن التخلي مع كانط عن  النظرية التقل

 والواقع.

                                                           
1 -E.Kant, critique la raison pure, se conde édition en français , librairie 
philosophie de ladrange, p 01. 
2 -M.Heidegger, Kant et le probléme de la méta physique, collimard, 1953, p217. 
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إف الفلسفة ابؼابعد كانطية بيكن أف نعتبرىَا أيضًا كفلسفة حاولت أف تعالج بوضوح القضاء 

تدربهيًا على الافتًاضات ابؼيتافيزيقية القدبيةَ التي قد صَاغها كانط في براديغم جديد، فبعد كانط لد 

خة للمشاركة ابؼباشرة للفهم بالواقع، بل إنهم اضطروا للذىاب يعد الفلبسفة يذىبوف إلذ الفكرة الراس

إلذ الدّور الغاية في الأبنية للروح الإنسالش الّذي سيلقَى في وقت لاحق مضامتُ جديدةَ، فأصبح 

مصدر أشغابؽم ىو كيف يتجلى ىذَا النشاط للروح الإنسانية وما ىي آليات ذاتيتنا التي تدعم ىذا 

بأنو بىتلفُ من فيلسوؼ لآخر وكذلك من ابذاه لآخر، فإذا كنَا مع كانط  النشاط، والّذي اتضحَ 

نعمل بينيةٍ للذات التًنسند نتالية أي بينية صورية للفهم. فإف الفلبسفة بعد كانط أكدو تاربىية ىذه 

البنية وكذا طابعها العرضي، ففكرة بؿضية الروح التي أسست بؽا الديكارتية قد ثم التخلي عنها، إف 

نا المحض، الكوحيتو الّذي أصبح عند كانط أنا ترنسندنتالر ومبدأ مؤلف ومركب بدأ تفكتَه فيما لآ

 بعد على أنو حصيلة بعوانب أخرى أكثر عمقا من الروح الإنسالش.

إف الفينومينولوجيا كتوجو جديد في الفكر من جانبو استأنفَ مبدأ دعم البحوث الفلسفية حوؿ 

تقد في بؿتويات وعينا لا موجودات بؿددة عن طريق الأشياء وابؼؤثرات الذات الإنسانية، وىي تع

ابػارجية بل كما ىي مُتجلية لأوؿ وىلَةَ أماـ الوعي بقاعدة التوجو بكو الأشياء ذاتهاَ بعيدًا عن 

من خلبؿ التصميم الداخلي المحايث، فهي تضعُ العالد  1الأحكاـ ابؼسبقة التي برجب بلوغ ابغقيقة

 قوستُ وتعمل على إقامة عملية الرّد، فتًكز فقط على ما يعود بفكنًا في داخل الوعي، ابػارجي بتُ

                                                           
1 -Jean François Lyotard , la phénomènologie collection que sais Je paris presses 
universitaires de France, 1976. P05. 
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فمَا نسميو بالعالد وىو معرفة الإنساف بؽذَا العالد. تعملُ الفينومينولوجيا في أبحاثها على التخلي عن 

، يعتٍ الأنا البنائية الكانطية وتعوضو تفستَ ابؼضامتُ الذاتية كنتيجة لتأسيس يعمل بفضل الفهم

التًنسندنتالر تعوضوُ بالوصف الفينومينولوجي بؽذه ابؼضامتُ وصفًا يتم بطريقة تكوف فيها ىذه 

ابؼضامتُ مشروطة باستًجاعها عن طريق الردّه فيسمى الفينومينولوجيوف مضموف كل معتٌ بابؼاىية أو 

فيةٍ. وبؽذا فإف ابؼنهج الظاىرة. وىي لا بيكن توصيفها أبدَّا بطريقة سببية وإبما بطريقة وص

الفينومينولوجي منهج وصفي قطعا للماىيات المحايثة للشعور. إنها فكرة توجيو تأسيس للماىيات التي 

 وجب أف تكوف مدركة كنوع جديد للوظيفية.

وَ إذا كاف الأنا ىو مؤسس ابؼاىيات عند ىوسرؿ، فإننَا مع ىيدغر نصادؼ وجود طبقةٍ أكثر 

ف بميز بتُ التفكتَ المحض وما يعود إلذ ابغسية، فهيدغر ىو أوؿ فيلسوؼ بقح أصالةٍ بحيث نستطيع أ

في بذاوز الإزدواجية الذيكارتية للجواىر خصوصًا ثنائية الفهم وابغسية، حينما يعدد الدَازين على أنو 

الّذي يؤسس كل أصناؼ الفهم وأيضًا مضمونات ابغسية للتعبتَ عن الوجود الإنسالش  -الوجود ىنا

 1تجو بكو العالد ابؼعيش وابؼندمج فيو تأكيدًا للوحدة التَامَة بتُ الإنساف والعالد.ابؼ

في ىذا السياؽ وجب أف نفهم الأطروحة العامة بؼوريس مرلوبونتي. من حيث أف الفلسفة بالنسبة 

لوجود إليو لا بيكن أف تكوف برليلًب للذاتية معزولًا عن العالد بذاتيةٍ ترنسندنتالية ولكنها وصف ل

الإنسالش في العالد الّذي يعيش مباشرة في العالد القبل موضوعي بعيدًا عما يقدمو العلم. إنو يسعى 

                                                           
 .82، ص2003عبد الغفار مكاوي، نداء ابغقيقة، دار شرقيات للنشر والتوزيع، الطبقة الأولذ، - 1
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لبحث علبقة الإنساف ابؼندمج في شبكة من ابؼعالش التي يعيشها وبوياىا وليس يفكرىا. وقد أسس 

سي. فما ىو ابؼعتٌ الّذي بؽذه الفلسفة في فينومينولوجيتو ابؼعروفة على أنها قائمة على الإدراؾ ابغ

 .يقدمو للئدراؾ؟ وأين تكمن أبنيتو؟

السبيل الّذي ينفتح بو الإنساف على العالد بؼيداف الأولر للفينومينولوجيا و يعتبر مرلوبونتي الإدراؾ ا 

ويعرض ويعُطي من خلبلو العالد على الإنساف، إنو نقطة الانطلبؽ لبناء ابؼعرفة والعلمية الأولذ التي 

سر التواصل بتُ الإنساف والعالد كقاعدة لكل ما بيكن للئنساف أف يعرفو، إنو بهعلنا تتفتح تصل ج

إف  1على العالد الطبيعي والتَاربىي وتندرج فيهما، كما أنو بيكننا أف نطلع على الوجود من خلبلو

دركة بكو الإدراؾ فعل برديد حدسي لصورة ابؼوضوع وعملية أساسية حدسية وتكوينو تقود الذاتو ابؼ

برصيل البنية الكلية للموضوع ابؼدرؾ. وىو بودث بواسطة ابعسد ابؼقذوؼ بو في العالد والّذي ليس 

ا. فإذا كافَ 
ً
شيئًا آخر غتَ الّذي نَدركو، على أف بؾموع إدراكاتنا فقط ىي التي تبتُ لنا أف ىُنَاؾ عابؼ

ة بؼرلوبونتي بؾموعًا لإدركاتنَا ابغدسية الأصلية العالد بالنسبة لنشوبنها ورىو بؾموع بسثلبتنَا، فإنو بالنسب

التي يستند إليهَا البناء العلمي حتى يكوفَ جائزاً وقائمًا على أسس صحيحة، بدعتٌ أف نؤسس بدثل ما 

جاء بو ىوسرؿ "بالعَودة إلذ الأشياء عينهَا" أي إلذ العَالد مباشرةً قبل نضوج وتكوف كل التجارب 

لتي خلفها التأسيس العلمي بالعمل على إبهاد مبدأ أصيل وتابت بؽا بدعرفة أصولو ابغالية ابؼوجودة فيو ا

للعلم والعالد، لذا فقد حاوؿ  Vision propreابغسية وتصحيح مساره لتحقيق رؤية خاصة 

                                                           
1 -Pascal Dupond, la perception. Merleau- ponty, Autour de la phènomè nologie 
de la perception, philopsis éditions numèriques, www. Philopsis . fr. 2007, p3. 
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مرلوبونتي وضع نظرية عامة في الإدراؾ تتحقق في بصيع فروع ابؼعرفة بنظرية أصل من خلببؽا إجراء 

في كل علوـ الإدراؾ: كالعلوـ الطبيعية مثل: الفيزياء، البيولوجيا، الايكولوجيا، والعلوـ تغتَات مهمة 

 1الإنسانية مثل: السوسيولوجيا، الفلسفة، علم النفس، التاريخ، والعلوـ التطبيقية كالطب مثلًب.

من  لقدعمل مرلوبونتي على بذاوز النظرية التقليدية في الإدراؾ ببلورتو لنظرية جديدة بذعل

الإحساس والإدراؾ شيئًا واحدًا فهما في ابغقيقة تعبتَاف لنفس ابغقيقة الواحدة، فالإدراؾ يتوقف عن 

أف يكوف إحساسًا أو وعيًا للئحساس. بل إنو يتحد بالإحساس ففي حتُ يربناَ ىوسرؿ فعلبف، فإف 

خذ وعي فعل الإدراؾ مرلوبونتي بهعل منهما فعلًب واحدًا، ثم إفّ فعل الإدراؾ لا ينفصل عن فعل أ

فمنها ليس فعلبف مُنفصلبف، لأف الأوؿ يتضمن وبالضرورة الثالش. ولفهم جيدًا ما يعنيو الإدراؾ، 

علينَا أف نبتُ ما ليس ىو بتبياف حدوده وجعلو واضحًا ودقيقًا لأنو يعبر في حقيقتو عن عملية اتصاؿ 

رىا بؿايثةً، لذا فإننا بقد مرلوبونتي يقوـ ووصفها في العالد باعتبا 2مباشر مع العالد قبل أي بسوضع

حكاـ ابؼسبقة التقليدية للعناصر ابؼكونة لو من إحساس وحكم وانتباه بتصحيح الفهم ابػاطئ والأ

 وغتَىا.

 حساس:الإدراك والا

بسثل ظاىرة الإحساس مقولةً أساسية في الوصوؿ إلذ عملية الإدراؾ بالنسبة للنظريات التقليدية، 

وتستخدمها بشكل غتَ صحيح حيث بذعل من الإحساس مباشراً وواضحًا: أحس الأبضر، أحس 
                                                           

1 -Antoine welo okiturato, op.cit, p 166- 167. 
2 -Ibid, p168. 
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البرودة، كإحساسات صافية في حتُ أف الإحساس لو مضموف، لو صفات وىي ليست من صنع 

من خواص ابؼوضوعَاف التي بكسها "فاللّوف لا يتحدد إلا إذا تصدد على مساحةٍ  الوعي وإبما ىي

ف إ. لذا ف1معينة )......( ىذا الأبضر حرفيًا لن يكوف ىو نفسو إذا لد يكن ابغمر الصوفي للسجادة"

الإحساس المحض لا بيكن العثور عليو في الواقع لأف كل إحساس ىو أحس بشيء ما، يعتٍ إحساس 

والمحسوس ىو نوعية للموضوع وليس عنصراً من الوعي بحيث أنو غتَ معزوؿ وىو دائمًا في  بدحسوس،

ابغقل الإدراكي ويعبر عن ظاىرة إدراكية.فالشيء المحسوس ليس انطباعًا ولكنو شيء إدراكي" إفّ 

 الشيء الإدراكي ىو دائمًا في قلب شيء آخر، فهو دائمًا جزء من حقل.

الّذي لا يبرز فيو شيء للئدراؾ لا يشكل موضوعًا لأي إدراؾ، إفّ  إف الشاطئ ابؼنسجم فعلبً 

، ثم أف الإحساس الّذي 2بنية الإدراؾ الفعلي ىي وحدىا التي بيكن أف تعلمنا ماذا يعتٍ ىذا الإدراؾ"

يعُادُ في فهمو بالوعي الداخلي الّذي ينبتٍ عليو علم النفس ىو فهم بهب بذاوزه، فإلذ يومنا ىذا فإف 

يولوجيا لد تتوصل إلذ تفستَ بصيع الإحساسات وىي تعود إلذ علم النفس ويتضح ذلك بدقةٍ الفيز 

استجابة( لواتسوف مثلًب لا بيكن لو أف يفسر بصيع الظواىر المحسوسة لأنها  -أكبر حينما بـطط )مثتَ

بعهاز لا تلتصق بابؼثتَ، فلب بيكن للمحسوس أف بودد يكوف نتيجة مباشرةً بؼثتَ خارجي، ثم إف ا

ابغسي لا يقتصر على دور ابؼرسل كما تتصور الفيزيولوجيا ابغديثة لأنو بيكن أف يتعرض إلذ 

تعديلبت، فعلى العالد بدوره أف يتُقنَ نقد فكرة العالد ابػارجي بذاتو لأف الوقائع توجب لو بالتخلي 

                                                           
 .22موريس مرلوبونتي، ظواىرية الإدراؾ، مصدر سابق، ص- 1
 .22ص ، نفسومصدر  - 2
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نظرية التًاسل ابؼنتظم عن فكرة ابعسد كناقل للوسائل لأف دور ابؼرسل لا بىتص بابعهاز ابغسي، ولأف 

بتُ الفرد ومركز ابعهاز ابغسي أصبحت تعرؼ صعوبةً كبتَةً في الدفاع عنها بدليل أف ابعهاز ابغسي 

لا يقتصر على دور ابؼرسل بل بضرورة فهم ابؼسار التدابُؾي حيث يتكوف العالد من جديد ولا ينُقل  

  ويستًجع دورة في الاتصاؿ والتواصلكما ىو، فالإحساس يسبق كل تفكتَ فتَفض الأفكار ابؼسبقة 

ابؼباشر والنَاضج مع العالد، فهو ليس إحساسًا بؿضًا لأفّ ذلك يستحيل، إنو لا بىتلف عن كونو 

بما يتحدد  إحساس غتَ واع او الإحساس بؿض، و إدراؾ بل بنا مُتطابقاف فالإنساف لا يقدـ لإ

إنهاءًا لذلك الوصل القائم بتُ فعل الإدراؾ وفعل كإحساس واعٍ أي مدرؾ، وىنا بقد مرلوبونتي يضعُ 

أخد وعي لفعل الإدراؾ، وىنا تَكمن أصالة نظريتو في الإدراؾ بحيث أنو إذا كانت النظرية التقليدية 

 ترى فيهما فعلبف، فإنو بهعل منو فعلبً واحدًا فينتهج ابؽوية ابؼشتًكة والواحدة بتُ الإحساس والإدراؾ.

 :والمشاركة الإدراك، الذاكرة،-

الإدراؾ ليس نتيجةً للمشاركة في الأفكار، بل إنو على العكس بهعل ىذه ابؼشاركة بفكنة، فهو 

يتقدـ ابؼشاركة وىي لا تتحقق إلّا بعد تبرير ما ىو موجود عُمومًا في الإدراؾ، بحيث ليس ىناؾ 

تحقق لأنو جيد بذاتو "الشكل ابعيد" لا ي 1شروط إمكانية تسبقو لأف الإدراؾ يسبق شروط إمكانيتو

في كوف ميتافيزيقي، ولكنو جيد لأنو يتحقق في بذربتنا، غتَ ما يسمى بشروط الإدراؾ لا تصبح 

سابقةًللئدراؾ ذاتو إلّا عندما نفتًض حوؿ الظاىرة الإدراكية بذؿ وضعها كإنفتاح أولر على ابؼوضوع 

                                                           
1 -Antoine welo okitwato, op. Cit, p171. 
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بوصلُ عليها الإدراؾ التحليلي   وسطاً تكوف قد انطبقت فيو كل التوضيحات وكل التقطعات التي

وتكوف قد تأكدت كل معايتَ الإدراؾ الفعلي، موضع ابغقيقة. العالد إذا أجرينا ذلك فإننا ننزع عن 

الإدراؾ وظيفتو الأساسية التي ىي تأسيس وتدشتُ، ثم نرى ىذه الوظيفة من خلبؿ نتائجها وإذا 

، إفّ ابؼشاركة تلعبُ 1إنها تتقدـ على نفسها"توقفنَا عند الظواىر، فإف وحدة الشي تؤكدىا وبرددىا 

  أننا لا بيكننا أف نعتبرىَا كسب كاؼٍ.تَدوراً في الإدراؾ لبنية الواقع غإذِّا 

 الإدراك، الانتباه والحكم:-

موجود   بذعل منو فعل إعادة معرفة لشيءينتقد مرلوبونتي النظرية الكلبسيكسة للبنتباه والتي

أصلبً، لشيء معروؼٍ قبلًب، وموجودٍ في وضع بـفي فنكشفو بعملية الانتباه التي بُسثل نوراً يضئ 

الأشياء ابؼوجودة أصلبً، لذلك فإف مرلوبونتي برفضو لأنو لا بهب علينا أف ننطلق من أحكاـ مسبقةٍ 

يقة لا يؤسس الإدراؾ، لذا عن وجود الشيء قبل أف ينكشف لنا ذلك في إدراكو، لأفّ الانتباه في ابغق

فإف مفهوـ الانتباه كما تؤسس الفيزيولوجيا وعلم النفس فهو سلوؾ عقيم دوف رفع بدليل أف حقيقة 

الشيء ابؼنتبو إليو في اللّحظة الآتية يكوف يتعلق بدظهره القدلص الّذي يتضمن مسبقًا بنيتوُ الواضحة، 

 وبيكننا فقط ابغديث عن الوعي ابؼتيقظ أو فهو بودث فقط لأنو يعود على نفسو، لذلك فهو سلبي

الإدراؾ الانتباىي الّذي يعمل على برديد ابؼوضوعات لأنو عملية خلق وكمثاؿ على ذلك فإف 

الأطفاؿ لا بييزوف خلبؿ الأشهر الأولذ من حياتهم بتُ الألواف وفي وقتٍ لاحق يستطيعوف التمييز من 

                                                           
 .30موريس مولوبونتي، ظواىرية الإدراؾ، ابؼصدر السابق، ص- 1
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إلذ بسييز الألواف، فهذه ابغقيقة ليست نتيجة ابعهل أو التباس الألواف الدافئة والباردة وأختَاً يصلوف 

ا يدعي علماء النفس بل ىي نتيجة تغتَ بنيوي حدث للوعي وتكوين 
َ
الألواف أو نقص في الانتباه بؼ

ناشط بؼوضوعٍ جديد يُبرز وبدوضع ما كاف قد قُدـ حتى الآف كأف كأفق غتَ بؿدد "انتبو لا يعتٍ فقط 

معطيات قائمة بل برقيق بسفصل جديد في داخلها بإبزاذه كصور )....( إنو يضيء ابؼزيد من إضاءة 

إنو فعل يسمحُ للموضوع أف يكشف  1ويثتَُ الإدراؾ فيقدـ للشيء إمكانية بذليو وانفتاحو بوضوح"،

 معناه للذات ابؼدركة، فبفضلو فإف إدراكي للموضوع ىو في الوقت نفسو تأسيس لو.

ات البدئية بؽا د ركات يعتٍ أف بؽا دوراً سلبيِّا بالنظر إلذ الإدركإوجهةً بلبفالذات ابؼدركة ليست م

نها تصبح فاعلة وموجهةً بؼوضوعاتها ابؼدركة، بعبارة أخرى الانتبَاه فعل تصبح بو إوبفضل الانتباه ف

ابغياة  الذات ابؼدركة، ذاتاً مؤسسةً، وىو مكمل لا بيكن الاستغناء عنو في عملية الإدراؾ، إنو بينحو

فهو نشاط يأتي لإنعاش وإضاءة ابؼدركات دوف أف يضيف بؽا أشياء جديدةٍ ثم أنو لا يتحددُ بإضاءة 

قاـ على ابؼدرؾ في علبقتو بابؼدركات الأخرى، فالانتباه يلعب 
ُ
درؾ في ذاتو ولكنوُ يندرج في ابغكم ابؼ

ُ
ابؼ

لإدراكػ فإف مولوبونتي يعتبر ابغكم  دورَ الناقل بتُ الإدراؾ وابغكم وفيما بىصُ ابغكم وعلبقتو با

كموجودٍ للئدراؾ بعلبقة بتُ كل الأجزاء يعتٍ إدراكًا لوحدة ابؼدرؾ بدا أنو نتيجة للرابطة بتُ مكوناتو 

"الإدراؾ ىو بالضبط ىذا الفعل الّذي بىلقُ دفعةً واحدةً ابؼعتٌ الّذي يربط بصلةً ابؼعطيات وىو لا 

 .2ىذه ابؼعطيات بل يعمل على أف تكتسب معنًا"يكشفُ فقط ابؼعتٌ الّذي برتويو 

                                                           
 .37صموريس مرلوبونتي، ظواىرية الإدراؾ، مصدر سابق،  - 1
 .42، صنفسوصدر ابؼ - 2
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 الحقل الظواىري:-

يعرؼ ابغقل الظواىري على أنو الأفق الشامل بؼعارفنا في أصالتها الإدراكية وىو يتفق مع ما 

يسميو ىوسرؿ اليقتُ الطبيعي، أي وجود العالد وحقائقو الطبيعية ويتطلب ابغقل الظواىري من ناحية 

جهة أخرى ابؼوضوع ابؼدرؾ. فندرؾ الذات ابؼدركة موضوعها فتحسبو وتتواصل الذات ابؼدركة ومن 

معو بحيث بوصر في ابغقل الإدراكي فتحقق عنو معنًا، لأف الإدراؾ قبل كل تفكتَ نظري فإنو ينعطي  

ىو في كما بما أدركو  إ يعتٍ أنتٍ أدخل عليو تعديلبت و كإدراؾ لوجود وحينما أدرؾ موجودًا فهذا لا

 1حقيقتو.

لوبونتي من خلبؿ طرحو بؽذه الأفكار ونقدىا ىو أف يوضح ابؼعتٌ الصحيح للئدراؾ ر إفّ ىدؼ م

الّذي أراد أف يؤسس عليو فلسفتو، لذلك كانت نقطة الانطلبؽ عنده ىو توضيح أف الإحساس 

كوف مُتضمنًا في ييستدعي مباشرة موضوعو الّذي يكتف عن معناه كما ىو في العالد.والإحساس س

حاف بابعسد ابػاص، وىو اتصاؿ عضوي تلقائي بتُ ابعسد ابغاس والعالد الفيزيائي بحيث يص

 l’associationمتعايشاف ثم أف ظاىرة الإحساس تتضمن بدورىا ظاىرة مشاركة الأفكار 

d’idées فتَفضها مرلوبونتي أيضًا في أف تكوف  2بدعتٌ يكوف ىُناؾ اتصاؿ بتُ إحساسات متقارباف

كة بؽا القدرة الواقعية في تأسيس الإدراؾ. "ليس ىناؾ معطيات متميزة تقوـ بدجموعها ىذه ابؼشار 

بتكوين شيء معتُ لأف التجاور والتشابو الواقعي يربط فيما بينهمَا، بل على العكس لأننا ندرؾ 
                                                           

1 Antoine welo okitawato, op.cit, p175. 
2 -Jacqueline Russ, les auteurs les oerwres, op.cit, p471. 
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كما أف الذكريات ىي الأخرى غتَ قادرة على تأسيس بذربة الإدراؾ،   1بؾموعًا على أنو شيء معتُ".

إبهابية ابغكم وليس  فأدرؾ لا تعتٍ أنتٍ أتذكر، فالإدراؾ ليس إحساسًا وليس ذكرى، كما أنو ليس

تأويلًب لذلك علينا العودة إلذ العالد ابؼعيش القبل ابؼوضوعي وذلك كلو عن طريق الإدراؾ لإيقاظ 

لدراسة الأشياء  طبقة التجربة ابغية وابغقائق ابؼوجودة خلف الظواىر والعلوـ ابؼوضوعية، بأف تتجو

 واكتشاؼ الظواىر.

إفّ موقف مرلوبونتي يقوض بصيع الفلسفات التي لا بىضع فكر فيلسوفها لأي وضعية خاصة، في 

الواقع لأف الفيلسوؼ ىو نتاج بيئة وتعليم معتُ ليتخذ تفكتَه جذوره في مواقف معينة لذا أكد 

م بشار بؾتمعاتهم فكل فيلسوؼ يتأثر ولكنه ت،سفة لا بىرجوف عن الأرض كالفطرياماركس أف الفلب

بدجتمعو وبدحيطو الثقافي والاجتماعي والاقتصادي ويعكس تفكتَه إلذ حدٍ ما القلق عن بيئتو، لذا 

فالفلسفة لا تسعى للبحث عن إجراء وعي حذري كما عند كانط ولكن تصغ الفيلسوؼ في موقفٍ 

لوبونتي سيتحقق مع الإدراؾ الّذي ىو ر ي مع مىذا ابؼوقف التفكتَ تفكتَه ونقدي أماـ ابغياة والعالد.

نقطة الانطلبؽ بعميع ابؼعارؼ ابؼتًكزة بابغقل الظواىري الّذي أفق حدوث التجربة الإدراكتو ويفهم 

سد بالوصوؿ إلذ الأشياء بعلبقة جيُسمح للانطلبقاً من العلبقة بتُ جسدنا وابؼوضوعات، بحيث 

 .متقاطعة حسية ومتجسده

                                                           
 .29ص مصدر سابق،موريس مرلوبونتي، ظواىرية الإدراؾ، - 1
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مرلوبونتي الأوؿ من برليل عملية الإدراؾ والعودة في الآف ذاتو إلذ زاوية كل من طلق فكر ني

وكانت قد توضحت ىذه  ،ابؼوضوع ابؼدرؾ والذات ابؼدركة باعتباربنا بغظتاف ملتزمتاف في الإدراؾ

ابغقائق في العملتُ الأولتُ حيث بتُ في بنية السلوؾ أف الإدراؾ ينطوي برت زاوية ابؼوضوع وأنو 

طوي في فينومينولوجيا الإدراؾ برت زاوية الذات ، وكلببنا توجهاف مكملبف لبعضهما في بنية ين

 uneالسلوؾ بكن مدعوف إلذ معرفة أنو ليس ىناؾ موضوع للعلم إلا ما ىو مؤسس على بنية مدركة 

structure perçueتبحث  ، في فينومينولوجيا الإدراؾ مدعوف إلذ معرفة أف الذات العارقة

 corps، بحقيقة تنطوي على قدرات ابعسد الظواىريعها بدوضوعية، بشموليةموضو 

phénoménal في كلب ابغالتتُ ، فإف مرلوبونتي قد دمج أبحاثو حوؿ كل من الواقعية والعقلبنية ،

، فقد  forme perçueفي بنية السلوؾ ، أكد مرلوبونتي أف كل موضوع للمعرفة ىو شكل مدرؾ 

والتي ينتج عنها  ordre physique ة الكبرى للعلوـ والتي ىي الأمر الفيزيائي أظهر ابؼيادين الثلبث

                                                      أيضا ثلبثة أصناؼ من الأشكاؿ أو البنيات : 

" ليست ثلبثة أمور للواقع أو ثلبثة أصناؼ للوجود، لكن ثلبثة تصميمات للدلالة ، أو ثلبثة 

وىذه البنيات ليست موضوعات  للفكر ولكنها موضوعات للئدراؾ وملبزمة لو  1اؿ للوحدة"أشك

ودراستها للمسابنة في منح ابؼعرفة معقوليتها الصحيحة للمعالش ابؼوجودة  *وقد بست العودة إليها

 الديناميكا ابغرارية.. فيما يتعلق بالأمر الفيزيائي يقدـ مرلوبونتي أمثلة عديدة منها قانوف بدوضوعاتها

                                                           
1 Maurice merleau –ponty,structure de comportement , op cit  p 217. 

*
‌ىنا ليس حفر ابؼعرفة وإبما تصحيح بنائها.يعود مرلوبونتي إلذ دراستو البنيات بدا فيها العلبقة بؼوضوعات العلم والغرض ‌ 
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Thermodynamique وكذا سقوط الأجساد la chute des corps على سطح

فتَى في ىذه القوانتُ بماذج شمولية وتعبتَا رياضيا بشكل بنية أو شكلب فيزيائيا بدجموعة من  ،الأرض

و لا : " إنكل وجب أف لا يفهم من جانب واقعيالقوى والأدوات ابؼتوازنة في حالة معينة وىو ش

، وإذا كنا 1يوجد على كيفية أنو شيء)...( إنو الفكرة التي بها بهمع ويلخص ما مر بأمكنة عديدة"

نقوؿ عنو فكرة ىو فكرة مدركة وغتَ قابلة للئنفصاؿ عنو، لذلك فإننا لا نقوؿ إذا أف ىناؾ أشكالا 

فيزيائية في ذاتها بزضع لشرط حضور ملبحظ أو باحث ، بل العكس إنها أشكاؿ فيزيائية مدركة لا 

بلب إنساف ىو  لا يوجد système solaireتوجد في ذاتها وفقط ، مثلب فإف للنظاـ الشمسي 

على الأرض مقيم ويفتح عينيو عليها، لذا فإف ىذا النظاـ بكل بنية بؼوجود قادر على أف يتواجد 

من خلبؿ الإدراؾ طبعا ووحدتو ىي موضوعات مدركة ليس  d’être –au-monde بالعالد 

فة:" إف بإدراؾ بؼوضوعات سبقت معرفتها أو قليل سابقا وإبما بتأصيل دائم أنطولوجي لكل ابؼعر 

  2الإحالة إلذ معطا حسي أو تاربىي ليست نقصا مؤقتا، إنها مهمة للمعرفة الفيزيائية"

فإف مرلوبونتي يوضحو إنطلبقا من التمييز بتُ العضو   l’ordre vitalفيما بىص الأمر ابغيوي 

كيميائية في مقابل -كما ندركو بكن وكما تنظر لو البولوجيا العلمية على أنو شبكة تطورية فيزيو

أي كلية يكوف فيها  unité de sinification الإدراؾ الذي بودده على أنو " وحدة دلالة" 

  corps phénoménalلوبونتي بابعسد الظواىري الأمر الداؿ متحققا وىو ما سيدعوه مر 

                                                           
1 Maurice merleau –ponty,structure de comportement , op cit, p 155. 
2 Ibid, p 157 
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كيميائي -كوحدة كلية دالة بعتُ عما بىصو  بو الفكر ابؼيكانيكي الذي يظهره كوف تطور فيزيو

  –وتصويب التطور الفيزيو وبعيدا عن التعريف ابغيوي الذي يعده برليا لقوة حيوية تعمل تعديل 

كيميائية )...( إف -أنو بؾموع علبقات فيزيو ، إف ابؼعرفة العلمية تكشف العضو على1كيميائي

ابعسد الظواىري يصبح متبدلا في النظاـ الفيزيائي ويندمج إلذ الأمر الفيزيائي على أف الكلية ليست 

 l’organisme perçuمظهرا ، إنها ظاىرة" ، ىذه الظاىرة تقدـ لنا العضو ابغقيقي ابؼدرؾ 

فكر العلمي الذي بهعل منو عضوا في ذاتو.إف ابؼهم الذي ىو عضو موجود بالنسبة لنا ، بعكس ال

بالنسبة بؼرلوبونتي ليس العضو في ذاتو أو معناه بل على العكس إنو يؤكد على العضو ابؼدرؾ كحامل 

للعضو ليست مقسمة بل  une valeur ontologiques للحقيقة في قيمتها الأنطولوجية 

وظائفو، وفي بنياتو السلوكية.فإذا كاف البيولوجي وتيارا متماسكا في  noeudsمتلبزمة تؤسس عقدة 

-يضع بؾموعة من ابؼكونات ثم بىتار حسب وجهة نظره لمجموع يعود لدلالة مشتًكة للتطور الفيزيو

كيميائي الذي ينتظم في تيار ، يكوف معتٌ العضو فيو غتَ آت فقط بعملية لذىننا ، بل من أساس 

 خاص بو.

في الواقعية ىو عدـ قدرتها على إعادة معرفة أف ىناؾ معتٌ في لذا فإف ما يرفضو مرلوبونتي 

ابؼوجودات الطبيعية ، وما يعنيو في العقلبنية ىو ردىا ابؼعتٌ إلذ تأسيس ذىتٍ، وىنا نفهم أسباب 

في إظهارىا للمعتٌ  sujet percevant عودتو إلذ الإدراؾ وتبنيو لو بدعرفة جانب الذات ابؼدركة 

لا لذات قادرة على برديده وفهمو . ثم معرفة في الآف ذاتو أف ىذه الذات التي على أنو ليس معتٌ إ
                                                           

1 Maurice merleau –ponty,structure de comportement , op cit, p 172.  
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بذتٍ ابؼعتٌ وتفهمو والتي تسمح لو أف بوضر ويوجد كمعتٌ ليس موجهة لو، إنو يكتمل بفهمنا لو من 

 الطبيعة ذاتها.

 الذي فإنو المجاؿ ابؼهم بالنسبة بؼرلوبونتي l’ordre humainsفيما يتعلق بالأمر الإنسالش 

بصع لوكونات  لها، فالإنساف ىو في الآف ذاتو "نؤسس عليو ابؼوضوعات كلها، إنو مهم لتًابطها وبسفص

)...( جدؿ للحي ووسطو البيولوجي )...( جدؿ للذات الاجتماعية وأفراد  كيميائية في تفاعلها

نفهم تقدلص فبكل سلوكاتو نفهم إدراكاتو للنظاـ الشمسي والعضو ابغقيقي ، وىنا . 1بؿيطها"

مرلوبونتي بغضور الشكل الثالث: " إف الأمر الإنسالش للوعي لا يظهر كأمر ثالث متًاكب للؤمرين 

الفيزيائي وابغيوي لكن كشرط لإمكانيتو وتأسيسو " ، إنو حضور الشكل بالنسبة لنا وليس في ذاتو ، 

ف الشكلتُ السابقتُ أي بحيث أف كل شكل مدرؾ بووي إذا الأمر الثالث الإنسالش كشرط لو، كما أ

الفيزيائي وابغيوي ليسا أبدا في وضعية ابؼوضوع أماـ الشكل الثالث الذي يتأملها من أعلى إنهما 

بوضراف بنجاعة في ابؼر الإنسالش " إف السلوؾ الأبظى بوفظ في العمق ابغاضر لوجوده ابعدلتُ 

ؿ الذاتي للشكلتُ أ الاستقلبفهو لا يتحرر فحقيقة أف بروز الشكل الأبظى يرج 2التابعتُ..."

بقتُ كقاعدة وركيزة ، غتَ أف ىذا لا بينع أف يبقى الشكلتُ السا3تقدبيو دلالة جديدة السابقتُ لو و 

إلذ ما كاف عليو ثانية راجعاف : بحيث أف كل  في وضعيات فيصبحاف، بحيث يكوناف للشكل الأبظى

اتلبؼ في الشكل الفيزيائي ) مثلب بزريب جزء من مادة الدماغ( أو في الشكل ابغي ) مثلب ابؼرض( 
                                                           

1 Maurice merleau –ponty,structure de comportement , op cit , p 227 
2 Ibid , p 224 
3 Ibid, p 195 
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يفسد وظيفة الشكل الأعلى الإنسالش، وبهذا نلبحظ الباعث ابؼهم من جعل مرلوبونتي من جعل 

، إف إدراكنا يقوؿ مرلوبونتي  عن الأمرين ابغيوي والفيزيائي الإدراؾ قائما بالأمر الإنسالش الغتَ منفصل

كلو إنسالش إنو أيضا ظاىرة للحياة وظاىرة فيزيائية، تبتٍ عليو الفلسفة كلها في إدراكاتها بدا فيها 

، 1للئنساف بالعالد و الوجود dasein الوجود كلو ليس باتباع الطريقة السببية وإبما عن طريق الدازين 

الأشياء من خلبؿ تواجده بالقرب منها بعيدا عن الواقعية التي بذعل منو مشروطا حيث يدرؾ 

بأحداث خارجية وعن العقلبنية التي بذعل منو انعكاسا لعلبقة الذىن بابػارج بحيث يتحدد ابؼدرؾ 

ويفهم وكدلالة للوعي كما كاف مع ىوسرؿ ، ما يعتٍ أف بذربتنا للشيء ابؼدرؾ: " لا بيكننا شرحها 

، ثم إف الإدراؾ لا يفسر بالوظيفة العصبية بل بالعكس إنها ىي من 2ل ىذا الشيء على ذىننا"بفع

يشرح بالإدراؾ أو بالعقل الظواىري الذي ينظمو الإدراؾ:" إف الوظيفة العصبية التي تتوزع بنقاط 

إذا  ، و  3توازنو"بـتلفة بابغقل ابغواسي )...( غتَ قابلة للئدراؾ دوف الإحالة للحقل الظواىري وقوانتُ 

كاف الإدراؾ لا يقبل التحليل العقلبلش فإنو لا يقبل أيضا التحليل الواقعي من منطلق افتًاض شرط 

ملبزمة ابعسد للروح والذي ىو في ابغقيقة زعم زائف للبنية ابػاصة بالتجربة الإدراكية التي برضر من 

تضم إدراكي وحقلي الظواىري ، ذلك  خلبؿ مظاىرىا ابؼدركة وتتطلب بالإضافة وظيفة فكرية دماغية

لأف وظائف دماغي تتبدؿ بحقلي الظواىري في اللحظة التي أدرؾ فيها ، لأف ما بوضر في حقلي 

الظواىري، مثلب إدراكي للمكتب وكذا ابؼوضوعات ابؼنظمة لو وما بوضر في عقلي العصبي لوظيفة 
                                                           

  201مورسي مرلوبونتي ، ابؼرئي واللبمرئي ، مصدر سابق، ص  1
2  Maurice merleau –ponty,structure de comportement , op cit p 215 
3 Ibid, p207 
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الذي ىو بالنسبة لر حالر أي ابؼكتب دماغي ما ىي إلا دلالات متبدلة ىذا ما يقتضي أف ابؼشهد 

فهو بالنسبة لوظيفة دماغي مضمر وأف ابؼشهد الذي ىو لو حالر ىو بالنسبة لر مضمر، لذا فإف 

الافتًاض ابؼزعم لشرط ابعسدي بالروح ينخفض بإحصاء لدلالات مدركة لا بيكنها أبدا أف تكوف 

الظواىري بحيث أف الأوجو الثلبثة  متزامنة حاليا فوظيفة دماغي ىي في نفس الاتصاؿ مع عقلي

ابؼتخفية للمكعب مع الثلبثة الأخرى ابؼرئية بقدىا في كلب ابغالتتُ نفس البنية للتجربة وبهذا فإف 

وظيفة الدماغ مهمة أيضا لإدراكاتي ، فهو نقطة ضرورية لا مرئية ويقدـ في دلالات مضمرة .ومن ىنا 

علم النفس ابؼوضوعي الذي يعتمد على الأسباب بقد مرلوبونتي يرفض الإدراؾ كما يؤسس لو 

الفيزيائية في توضيحو من نظرتو القائلة بأف ابؼكعب بيلك وضعا في ابؼكاف ابؼوضوعي وأف جسدي بدا 

بيلك من شكبكية العتُ فلو أيضا وضع في ابؼكاف ابؼوضوعي ، ثم إف قوانتُ تطور الضوء بدوزعاتها 

ب ولا أرى أبدا ابؼوضوعات التي ىي ورائي يرفض مرلوبونتي بزلص إلذ أنتٍ أرى ثلبثة أوجو للمكع

بتُ ابعسد ابؼرئي  spatialىذه الدراسة ، غتَ اف ما يرفضو ليس فكرة أف ىناؾ علبقة فضائية 

ابؼدرؾ، والضوء وأف ىذه العلبقة بؽا دورىا الذي تلعبو في إبراز ابؼشهد ابؼرئي بل أف ما يرفضو ىو 

ات شارحة أي فكرة أف ابؼوضوعات ما أدركو أو ابغداث تشرح ، ويقدـ تأويل ىذه العلبقة بدصطلح

مرلوبونتي البرىاف على رفض ىذا التوجو أف ابؼوزعات ابؼتضمنة في التفستَ ابؼوضوعي ىي دلالات بسثل 

جزءا للمشهد ابؼرئي : فالعيناف ، والشبكية وابؼكعب ابػارجي ، ابؼوضوعات التي لا أراىا ىي دلالات 

، إنها برفيزات حائرة أي دلالات مضمرة توضح معتٌ بإدراكي ابغالر، وليس شارحة لو تبطمضمرة تر 

 إدراكي الراىن الواقعي ولكنها لا تشرحو.
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لقد وفق الإدراؾ بتُ الواقعية والعقلبنية وبذاوز تناقضها على أف الانفتاح على بـتلف ابغقائق لا 

ية جائزة بزضع لكل اتفاقات جسد، فلكي أفهم بودث بعملية مؤسسة غتَ متعينة وإبما بتجربة فرد

الإدراؾ علي أف أفهم كيف أف حدثا فرديا ينفتح على حياة شمولية " ىناؾ أشياء توجد برديدا بابؼعتٌ 

الذي أرىا بو في تاربىيتي انطلبقا من حدث فردي، وخارجها انطلبقا من موضوعات بينذاتية جائزة 

، كما أف الإدراؾ ليس فقط انفتاحا إدراكي على عالد 1"غتَ منفصلة عن ىذه العلبقة ابؼضاعفة

بينذاتي أو على ابغقيقة ، إنو أيضا انفتاح على معتٌ واضح ولامع يساىم في تطور التجربة ومتوبنا. 

إف ابغقيقة تتجاوز الواقعية والعقلبنية في تضديها لذات بذعل الكل بؿايثا بؽا وبؼوضوع بهعل الكل 

 facticité deمتضمنة في وقائعية الوجود sujet incarné خارجا عنو بذات متعينة

l’existence    تعمل بالإدراؾ لقد مثلت دراسات بنية السلوؾ خطوة أولذ للكشف على أف كل

موضوع للعلم يتأسس على بنية أو شكل مدرؾ ثم تأتي فينومينولوجيا الإدراؾ لتتجو بكو الذات 

على العالد وبناء موضوعات العلم بالعودة إلذ بياف الكيفية التي ابؼدركة وعملياتها ابؼتضمنة الإنفتاح 

بها تنبتٍ ابؼوضوعات بحضور الوعي الذاتي وكذا ابؼوضوع معا ، ليمثل ابعسد الظواىري الذات وبيثل 

".فيما بىص الذات ابؼدركة أو 2ابؼوضوع العالد:" بناء الإدراؾ انطلبقا بفا علمنا إياه ابؼدرؾ عن العالد

دراؾ كما ينعتها مرلوبونتي فهي تنفلت من برديد الفكر ابؼوضوعي التجريبي الذي بههل ذات الإ

، إنو يصنفها كحدث في العالد ، بعيدا عن تكوينو أو يصفها ويقتًح عملها دوف معرفتها حقيقتها لأنو

                                                           
1  Maurice merleau –ponty,structure de comportement , op cit p 227 

 249،250ابؼرئي واللبمرئي، مصدر سابق ، ص  موريس مرلوبونتي،  2
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ذه الذات التماس معو والتجذر فيو، إف النا تعي موضوعاتها كما أف العالد ليس موجودا إلا بالنسبة بؽ

ابؼتعينة التي تكونو، كما أف الفكر العقلبلش بههل ذات الإدراؾ لأنو يستبدبؽا ب" مفكر كولش 

penseur universel يعتبر كأنو مكلف بحمل كل نظاـ التجربة: وينتفي الإدراؾ ويبقى لدينا "

مل كما يصبح الظهور غتَ بفكن في الوجود الكت  pensée de percevoirفقط فكر الإدراؾ 

أو ابؼكوف بشكل كامل ، بحيث ىناؾ مكاف لبعد العدـ: " العمق اللببشري من حيث لا نكوف في 

، فالأحداث التي مرت لا تقع في العدـ بل إنها تهيئ بؼستقبل معتُ وطبقة جديدة من  1العالد"

كوف ىناؾ الدلالات قد يتغتَ معناىا فهي تبدأ تنتظر منا معاملة لا تزاؿ غتَ بؿددة " إذا وجب أف ي

، 2وعي، وإذا وجب أف يظهر شيء ما لشخص معتُ، من الضروري أف يكوف ىناؾ حيز للبكائن"

إف حقيقة العدـ تتأتى من بنية الظهور وىو ليس مصطلحا معارضا ومضادا للوجود فالعمق اللببشري 

جود من حيث لا نكوف في العلم ليس منفصلب عن وجودنا بالعالد. وإذا كانت ىذه ىي علبقة الو 

 بالعدـ كما بوددىا مرلوبونتي ، فما ىو ابؼعتٌ الذي بوملو الإدراؾ ؟

إف الإدراؾ بومل معتٌ نراه حقيقة بأعيننا بحيث ليس برديدا ذىنيا خالصا ، إننا بقد " حياة 

لوعي قبل شخصي" بوملها الأنا ابؼفكر الذي يتملص التناوب للعقل والواقع أو للمؤسستُ وابؼؤسس 

اكية قبل شخصية تتلقاىا في الظاىرة ابغسية التي بسلك وعيا حاسا ىو أصل عملية فابغياة الإدر 

الإدراؾ ، إف الإحساس ليس حالة أو صفة وليس وعيا بغالة أو صفة وىو ما يوضحو مرلوبونتي في 
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فينومينولوجيا الإدراؾ مستعينا ببعض ابؼعطيات التي يقدمها علماء الأعصاب من أف الإحساسات 

الصوتية بؽا فائدتها أو قيمتها ابغركية ودلالتها ابغيوية فهي تتقدـ بهيئة حركية و تتعلق  البصرية أو

بدلالة حيوية بحيث أف الصفة لا ترتبط بابغركية بسبب فيزيائي خارجي وليست موضوعا يتأسس 

ابعسد بالوعي ابػالص ، وإبما تكتسي دلالتها ابغيوية لأنها لا تقاـ داخل ابعسد ابؼوضوعي وإبما في 

، وىو تركيب غتَ بؾزأ من 1الظواىري : " وصلت في إلذ تركيب عاـ معتُ أتكيف بواسطتو مع العالد"

إدراؾ وحركة " إف فاعل الإحساس ليس مفكرا يسجل صفة على الطريقة العقلبنية، وليس وسطا 

وسط وجودي  جامدا يتأثر أو يتغتَ بواسطتو الإحساس على الطريقة الواقعية، ولكن إنو قوة تنشأ مع

 .2معتُ أو تنسجم معو

ولفهم ىذه القوة والانسجاـ يقتًح مقاربة للعلبقة التي بذمع ابغاس بالمحسوس بعلبقة النائم مع 

، وىو يأتي عندما يلتقي موقف إرادي معتُ من  نومو، فلكي نناـ نتنفس ببطء وبعمق لنستدعي النوـ

ف فمي يتصل برئة ضخمة خارجية يستدعي ابػارج فجأة التأكيد الذي كاف ينتظره وفجأة يقاؿ إ

نفسي ويطرده ، فأسلم جسدي بكاملو إلذ ىذا الشكل من الارتعاش وىو النوـ ابؼستهدؼ فجأة في 

ىنا فإف الإحساس كوعي يستدعي النوـ التنفسية تصبح كينونتي بالذات و  وضعية كما أف الوتتَة

خذ ابؼعتٌ وضعا معينا ، إف ابؼعتٌ عبارة عن يتناوؿ قصدا بؼوضوع يكتمل بابزاذ وضعية في العالد فيت

وضعية ويفصل مرلوبونتي ابؼعتٌ وابؼوضوع ذلك أف ابؼوضوع بيكنو أف يكوف صفة للمعتٌ ولكن ليست 
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يبحث عنو ىنا  أين تكوف  وحدىا فقط وليست الأولذ وليست أيضا ابؼعتٌ الأصيل الذي يصبح

الأنا  l’agoraطابقاف ، إف ابؼعتٌ الأصيل ىو ، ولكن أيضا ليسا متالذات وابؼوضوع غتَ منفصلبف

 ، ومن ىذه الزاوية يصبح بفكنا أف نعيد إلذ مفهوـ ابؼعتٌ القيمةعالد. وىو ابؼعتٌ يتحرر لكي يظهروال

التي ترفضها لو الفكرانية التي ترى في الرؤية والسمع وظائف للفكر على أف الأعضاء ابغواسية ىي  

 لا تستطيع بهذه الصفة أف تهيء أمامو منطق الذاتية والقدرة على كائنات من العالد، وىي بالتالر

ابؼعرفة فهي فقط أدوات للئثارة ابعسدية وليست للئدراؾ ذاتو لابذلب شيئا للعالد وليس بؽا معتٌ 

تقولو فأنا أقوؿ عيناي ترياف ويدي تلمس وقدمي تؤبؼتٍ ولكنها عبارات ساذجة لا تتًجم بذربتي 

قة للوعي ىو فكر للنظر، ، لأف ما يقدـ حقيتفستَا يفصلها عن فاعلها الأصلي ابغقيقية بل تعطيتٍ

 ، فكر للجرح، فكر غتَ بفوضع، لأنو فكر للذات خارج الوجود.فكر للمس

حقيقة أف ابؼعالش ىي من ابعانب الوجود ابؼوضوعي لأنتٍ حينما أقوؿ أف يدي تلمس فأنا لا 

حاسم وإبما أبتٍ تأويلب يدمج الزاوية الداخلية المحضة للذات أعبر عن بذربة أصيلة برور معنا غتَ 

ابؼفكرة بالزاوية المحضة ابػارجية للملبحظ:" لا يوجد أي فرؽ بتُ التفكتَ والإدراؾ شأف عدـ الفرؽ 

إنتٍ أحاوؿ ف أجد وسطا بتُ الشيء في ذاتو والشيء لذاتو، وأبؿو كل بذربة  1بتُ الرؤية والسمع"

 ى التمييز بينهما.إدراكية قائمة عل
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إف الإدراؾ يقوـ كتعايش أو كابراد ، كتعاقب كتزاوج أو كانسجاـ للحاس والمحسوس ، إف 

للئدراؾ دلالة أنطولوجية بابؼعتٌ الذي لا تكوف فيو حدود بتُ الشيء في ذاتو والشيء لذاتو:" الشاعر 

ية أحدثت وبإمكانها أف والمحسوس ليسا الواحد مقابل الآخر كتعبتَين خارجيتُ...بل فراغ أوثن

، إنهما ليسا متقابلتُ وليسا بؾتحاف لبعضهما" المحسوس يرد لر ما أعرتو إياه ولكنتٍ أستلمو 1تزوؿ"

إنو يعطي للئدراؾ في اللحظة التي أبزلى فيها عن نفسي لو و أعوض في سره ويتخذ  2منو بالذات"

وحده   le peintre ابؼصور  ىو الآخر مع جسدي الظواىري في وضعية تعايش وتعاقب يستطيع

حينما يتحدث عن إدراكو للمنظر بأنو يفكر في ذاتو وأنو  Cézanneأف يبرزىا بوضوح مثل سيزاف 

 ىو وعيو، وأنو السماء بالذات التي تتجمع وتتلملم وتبدأ بالوجود لذاتها.

بقد قد عرض نلبحظ إذا أف مرلوبونتي قد رفض التأسيس الذي قدمتو الفلسفة التأملية للئدراؾ و 

حوؿ القراءة التأملية للصورة في ابؼرآة، حينما  l’œil et l’espritبرليلب في مؤلفو العتُ والعقل 

يبتُ أف الفكر لايعرؼ إلا الذات ابؼفكرة والأشياء المحضة ابػالصة ، وإذا نظرنا إلذ الأشياء في ابؼرآة 

ابؼرآوية تصبح شيئا ليس منو وإذا كانت انطلبقا من تصوراتو فهو لايرى نفسو في ابؼرآة لأف الصورة 

الصورة في ابؼرآة بؽا قيمتها الأنطولوجية فهي بابؼعتٌ الذي يقضي على الانقساـ بتُ الشيء في ذاتو 

 .3والشيء لذاتو
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ينطلق مولوبونتي من العودة إلذ الأشياء عينها، ىذه الفكرة التي أبدعها ىوسرؿ ابؼؤسس 

للفينومينولوجيا، أصبحت حاضرة في فينومينولوجيا الإدراؾ التي ركزت على العودة إلذ التجربة ابؼعيشة 

العودة إلذ الأشياء لا  بهعل الواقع مُتعينًا والسعي لفهمِ الوجود الإنسالش باعتباره وجودًا في العالد. إفّ 

تعتٍ شرحها ولا برليلها، وإبما حقيقتها التي ىي عليها قبل أي تطبيق للتفكر بالابتعاد عن ذلك ابؼعتٌ 

الّذي نقرأه لعالد نستعتُ فيو بدفاىيم العلم والفهم. علينا أف نغادر ابؼعرفة العلمية ونستقر عند ابؼعرفة 

قاة في العالد وابؼعايشة لتحاربها قبل أي موضوعية أو عقلبنية التي تفيدنا بها الذات الإنسانية ابؼل

للعلم. إف ىذه الذاتو برقق معارفهَا من خلبؿ عملية إدراكية بؼوضوعاتها وذلك بإندراحها عن طريق 

جسدىا في العالد مُسجلة بذلك بذار بها ابؼعيشة، فابعسد ابػاص الّذي بروزه يكوف موجها لتجاربها، 

، وىو وحدة تلبشت فيها الثنائيتتُ: ابغسد والروح، إنو بعيد عن أف يكوف جزءًا من ىو بؿور ابؼعالش

ابؼادة، إنو مانح ابؼعتٌ للؤشياء وىو نواة كل فينومينولوجيا الإدراؾ. وىو ليس حقيقة بيولوجية ومادية 

وجود بؿضة كما بواهُ الفينولوجيوف على أنو موضوع. أي جسد موضوعي إنو مركز وجودي وطريقة لل

إفّ بذربة ابعسد ابػاص الّذي يستغرؽ عليو تعمل في العالد وتوجد فيو بطريقة القلي في  1في العالد

ابعسم بأعضائو، إف الإنساف في العالد وفيو يتعرؼ عليو وىنا يستعتُ مرلوبونتي بقصدية ىوسرؿ إلّا 

دة كشف معناه أنو سيوسع من استخدامها بتوجيهها بكو قصدي كلي بطريقة وجود الشيء وإعا

ابؼتعتُ. لأف العالد الفينومينولوجي لد يعد يعتٍ وجودًا بؿضا بل أف معناه ينتج من تقاطع بذاربي 

ابعسدية والوجودية بتجارب الآخر لذا فإف الفينومينولوجيا سَتمنح بؼسة العودة إلذ الأشياء عينها لكن  
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لذا  1يو ىوسرؿ في آخر حياتو.وىو ما توصل إل le monde de la vieكما ىي في عالد ابغياة 

فإف عودة مرلوبونتي إلذ ىوسرؿ ىي عودة إلذ ىوسرؿ ىي عودة إلذ ىوسرؿ ابؼتأخر أي إلذ ىوسرؿ 

الّذي أصبح يسعى إلذ البحث في حقيقة الوجود الإنسالش الّذي أبنلتو العلوـ وجعلت منو شيئا 

عتباره ذا إماكانيات حرة لبناء نفسو والعالد خالصًا يفتقد قرارتو ابغرة فيما يتعلق بدوقعو من العالد با

الّذي بويط بو بناءًا عقليًا يستند فيو إلذ مواقعو القيمية والثقافية بعيدًا عن ذلك الدلالة التي توجهها 

لو العلوـ الوضعية ولوجوده الإنسالش اليومي، بأف جعلتو مزودِّا بالرفاىية والتقنية وسعت إلذ بزليو عن 

 2ة التي تعتبر أساسًا بالنسبة لو بتفويضو بالعالد التقتٍ الّذي حل بؿلو.مشاكلو ابغياتي

فيتضح إذً باف عالد العلم ىو عالد بلب حياة تتجرد فيو من ذواتنا من حياتنَا ابػاصة ومن كل ما 

ىو روحي، ومن ىنا نلبحظ باف ىوسرؿ راّح في فلسفتو ابؼتأخرة يدمج عالد العلم في عالد ابغياة، 

العلم ليس سوى إنتاج تقوـ بو ابغياة، حيث نصبح ندرؾ العالد الّذي نعيش فيو ذلك أف 

وابؼوضوعات الفردية التي يتضمنها والتي على أساسها تبتٌ التصورات والأحكاـ. فكل مكتسب 

علمي بؤس معناه في التجربة ابؼباشرة وبهبل إلذ عالد ىذه التجربة، فالعلم وإف كانت لغنو لا تشبو في 

ة العالد اليومي، فإنو لا يتحدث عن عالد آخر عالد غتَ مرئي، إنو إذا أراد أف يقوؿ شيئِّا فغنو شيء لغ

لن يتحدث إلّا عن ىذا العالد، عالد بذربتنا ابغية. ابؼليئة سلوكاتنا الثقافية والسياسية وقناعاتنا الدينية. 

                                                           
1 - Jacqueline russ, les auteurs, les œuvres, Opcit,  p471. 
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منها على ىذه العودة إلذ ىوسرؿ صاحب إف فينومينولوجيا الإدراؾ تبتٍ في جزء كبتَاً  1ابؼشتًكة بيننا.

عالد ابغياة ابؼؤسس للمعرفة عن طريق استخلبص البتٌ التابثة واللبمتغتَة للعالد والتي توكل في تكوين  

كل بذربة واقعية وبفكنة والتي بسهد لبزوغ أساس قبلي بؼا ىو ذاتي وما ىو موضوعي، وىو ما أعجب 

وضوعات ستصبح ثمّ عن طريق معايشتها في عالد ابغياة من حلبؿ بو مرلوبونتي ولاءـ فكرهُ. فمعرفة ابؼ

 ابعسد الّذي سيكوف قريباّ منها وبؿيطاً بها وكاشفًا عنها، فماذا يعتٍ ابعسد بالنسبة بؼرلوبونتي؟

إنو يستخدـ العديد من التعبتَات لوصفو منها: ابغسد ابػاص، ابغسد الذاتي، ابؼعيش، حيواف 

 ابؼتعتُ، بؿور العالد، الأساس ابؼشتًؾ للذىتٍ والبدلش، ابغسد الواعي.الإدركات، الوجود 

إفّ ابعسد ىو أولًا جسدي، بيكنتٍ القوؿ أنا جسدي وليس لر جسدًا إنو بيكن ابؼكاف والزماف، 

إنو يتموقع طنقطة في الفضاء والزمن يتموقع في الفضاء ابػارجي، وىو معيش ومعرض لأف يُصاب 

بدِّا الارتباط بجسدي دوف تدمتَ ذاتي نفسها كوجود.  لألش أنا في ابغقيقة ذاتية بابؼرض ولا يسعتٍ أ

يرتبط فيها ابعانب الروحي )الوعي( بابعانب ابعسدي ابغركي والسلوكي، لذلك فلب داع لأف تبقى في 

طرح ذلك الصراع ابؼتواصل حوؿ علبقة ابعسد بالوعي وأسبقية احدبنا على الآخر في عملية إدراكنا 

لؤشياء، فلب وجود إفّ الذات مستَة للجسد بل إف ذات الفرد تقوـ على أساس مشتًؾ للذىتٍ ل

وابعسدي وىو وجود قائم بالدرجة الأولذ في العالد ومرتبط بو بطريقة قصدية فيدرؾ الواحد موضوعاتو 

و وجود وعابؼو عن طريق جسده ابؼلقى بو في العالد بكل ما بيلكو من حواس لأف الوجود الإنسالش ى
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جسدي وليس وجودًا واع متمثل، وانطلبؽً منو فغتٍ أعرؼ التمييز بتُ ما ىو أمامي مع ما ىو 

ورائي، بتُ ما ىُوَ على بييتٍ وما ىو على يساري، فما فيهم وأبعاد الفضاء ليس بؽا معتٌ إلّا بالنسبة 

لآخر لأف مكونات  بؼوجود يكوف لو جسد، كما أنو ليس للفرد القدرة على امتلبؾ حسدٍ بدلًا من

جسدي كلوف بشرتي مثلًب وشكل أنفي، قامتى دمالش وغتَىا، أي كل ما يشكل جزءِّا  من جسدي 

فهو متعلق بالوقائعية وبدا نتج عن صرفة لقاء الأبوين وكذا التحديدات الطبيعية، وىو ليس بؾموعًا 

 1قابلبَّ للببكلبؿ ولكنو كل موجو ومنتظم.

ابعسد كموضوع أساسي في فلسفتو، وفي مؤلفو فينومينولوجيا الإدراؾ  يتطرؽ مولوبونتن إلذ عنصر

بالتحليل  la perceptionفي ابعزء الأوؿ منو بعد مقدمة مطولة تناوؿ فيو عنصر الإدراؾ 

والتوضيح معابعاً تلك الأخطاء والأفكار التي لقنتنا إياىا كل من النظرية الفيزيزلزجية والنفسية عنو 

بخلعها لو بعناصر الإحساس والتذكر وابغكم. ليعيد في الأختَ لو مفهومو الصحيح الّذي أراده لو 

تعديدًا الذاتي. إفّ ابعسد ىو حقل وابؼتلبئم مع فكره لأف الإدراؾ ىو عملية معرفية يقوـ بها ابغسد 

أولر يشتًط لوجود أي بذربة إدراكية في العالد، إنو نواةُ الوجود والانفتاح الأصيل على العالد، لا يوجد 

، وإذا كانت الفلسفة 2في الفضاء، إنو بسكنو وبينح ابؼعتٌ للؤشياء وىو وعي لكنو وعي متعتُ حسيِّا

  يتُ فقط بؼفهوـ الوجود فإنها لا يتنسباف مع مفهوـ ابغسد ابػاصالكلبسيكية قد علمنا أف ىُناؾ معن

الّذي لا يعتٍ أف نوحد كشيء أو نوحد كوعي، لأف بذربتو تكشف لنا على العكس بمطاً ملتمسًا 
                                                           

1  -Antoine welo okitawato awanajalo, idée de la philosophie chez mourice 
merleau ponty, analyes des concepts 2004. 
2 -Jacqueline Russ, op.cit p472. 
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ambigu  ،من الوجود، لألش إذا حاولت أف أفكره كحزنة من مسارات عمليات: الرؤية وابغركة

ىذه الوظائف لا بيكنها أف تكوف مرتبطةً فيما بينها ومع العالد  وابعنسانية، فإنو يتضح لر بأف

س وعيًا، إنو ابػارجي بعلبقات سببية لأنها تستعاد بشكل غامضٍ، فابغسد ليس موضوعً كما أنو لي

مُتجدرة في الطبيعة غتَ مقفلة على ذاتها وانا أعرفو وأحدده من خلبؿ ما أعيشو وحدة ضمنية دائمة و 

وبذريتو الوجودية في العالد تكشف لنا عن قصديو للحركة التأملية التي تنزع ابؼوضوع بو، فانا جسدي، 

من الذات والذات من ابؼوضوع والتي تعطينا فقط ابعسد كفكرة وليس بذربة متعينة وحسية. إف 

ابؼفهوـ الكلبسيكي بؼعتٌ الوجود يتناقض مع ابؼفهوـ ابعديد بعسد الّذي بتُ وحدة الروحي وابغسي، 

ك أف الفكر التقليدي حصر الوجود إما في وجود الوعي أوجود الشيء وىي ابؼسألة التي سعى ذل

ىوسرؿ فيما بعد إلذ إعادة تفكتَىا انطلبقاً من إرجاع حُضور الأشياء ابؼعيشة وإنعطائها أماـ الوعي 

"إننا نرى الفلسفة الكلبسيكية كذا التفكتَ العلمي   ، وىي في ابغقيقة إشكالية كل1بطريقة قصدية

بأفَ ابغسد ابػاص يتهرب حتى في العلم من ابؼعابعة التي نريد أف نفرضها عليو، وبدا أف أصل ابعسد 

ابؼوضوعي ليس سوى بغظة في تكوين ابؼوضوع، فغن ابعسد بانسحابو من العالد ابؼوضوعي سيجرُ 

ابؼدركة كما يكشف معوُ كل ابػيوط القصدية التي تربطوُ بدحيطو وسيكشف لنا في النهاية الذات 

، فابعسد ابػاص بىتلف عن ابعسد ابؼوضوعي، فهو يرفضُ الأبحاث العلمية ويعطى في 2العالد ابؼدرؾ"

شكل سلوكات شاملة للفرد، إنو بودد في بنيتو كموضوع، لأنو بؿور العالد وليس فقط بغظة في 
                                                           

1 -Phillippe Huneman, estelle Kulich, introduction à la phénoménologie, Armand 
colin, paris 1997, p100- 101. 
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شف حقيقة وجودىا في تكوين ابؼوضوعات العالد، لأنو يكوف موضوعاتو بطريقة قصدية في أفق بك

قلب بذربتها بالذات برؤية واحدة بؽا آلاؼ من النظرات لا تتًؾ جانبا بـفيًا، لذا فإف التجربة 

الإدراكية تقوـ على ابعسد وتفيدنا منو بكل ما تكشف عنو، إنها بذربة بذعل من كل إدراؾ إدراكًا 

ذات وينسى ابعوانب ابؼختلفة لشيء معتُ وىو ما بىتلف عن الإدراؾ العلمي الّذي يركز على ال

للتجربة الإدراكية بدا فيها ابؼوضوع، ومن بشا النظر إلذ ىذه الذات على أنها شي أو موضوع 

واستنتاجها من العلبقة بتُ الأشياء ابؼادية بالأمر الّذي بهعلنَا نفقد الصلة مع التجربة الإدراكية، 

أساس الإدراؾ بكل ما بووي من حواس  فابغسد ليس موضوعًا يتلقى معطيات وانطباعات، بل ىو

وحركة وىو ما يؤمن ىوية الشيء من خلبؿ الاستكشاؼ، وىو لا بىضعُ في تركيبو أجزاءه ولا في 

 علبقتو بدوضوعات أخرى بعلبقة آلية.

ابعسد إذِّا ليس موضوعًا من ابؼوضوعات كما يعرفو العلم، كما أنو ليس متمايزاً على الروح كما  

الفلسفة التأملية برديدًا مع ديكارت الّذي نظر للئنساف على أنو وحدة تتصلُ فيها تذىب إلذ ذلك 

الروح بابعسد لتجعل منو مستَاً من قبل الروح، عن تتجربة ابعسد ابػاص تتعارض مع التفكتَ 

الّذي ينظر إلذ ابعسد من جانب خارجي كمجموع من الأجزاء بلب باطن وينظر إلذ  1الديكارتي

ب باطن على أنها كائن حاضر أماـ نفسو بلب مسافة، فيتم الإدراؾ على مستوى الفكر الروح من جان

لأف الروح ىي التي تعي الأشياء وتنتج دلالتها من فعل فكري كوعي مكوف للؤشياء، بؽذا فإف ابعسد 

لا يوجد كموضوع، إنو أيضًا كوعي وىو ماصرنا ندعوه بابعسد ابػاص إفّ ابعسد ابػاص يرتبط 
                                                           

1 -phillippe Huneman, estelle kulich, op.cit, p101. 
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القصدية بدوضوعاتو وبالآخرين في العالد، لأنو موجود في العالد وبدا أنو وحدة تتحد فيها الروح بواسطة 

بو فإف سلوكاتو وأفعالو ليست بؽا في ابؼقاـ الأوؿ تصورات ذىنية، ولكن من تلقاء تفسها بطريقة 

، ابغركة  Visionعفوية. وىنا يبدأ مرلوبونتي بطرح الوظائف الثلبثة التي حددىا للجسد وىي الرؤية 

motricito ابعنسانية ،sescualité توضح لنا طريقة وجودنا في العالد   وىي كلها سلوكات

بكيفية كمعيشة غتَ ترابطُية، كما تشرح لنا أكثر كيف أف ابعسد ليس موضوعًا للتفكتَ من طرؼ 

ولًا: ابعنسانية الذاتي بتمايزه عن بذربة التفكتَ كما يذىب إلذ ذلك العلم والفلسفة التأملية أ

sescualité  أو السلوؾ ابعنسالش ليس لو علبقة بالتمثلبت الذىنية، وغنما ىي انفعالات تكوف

معيشةً عفويِّا وتعبر عن وجود ذلك أف الانفعاؿ ابغسالش  ليس لو بعد ذاتي أو بعد موضوعي لأنو 

ي برديدًا عند فرويد الّذي ، وىنا يستحضر مرلوبونتي التحليل النفس1بودث في العالد وليس في الوعي

يرى بأف أفعالنا بؿملة بدعتٌ جنسالش ويتجو أبعد من ذلك على أف ابعنسانية ذاتها بؿملة بدعتٌ 

وجودي. فليس عند الشخص جنسانية بؿضة أو في ذاتها كما يعتقد التحليل النفسي لأف ابعسد 

و ومندمج في العالد، ليس بؾرد وجود منفصل عن الوعي بل إنو مندمج بو. ومشكل لوحدة مع

فجنسانيتو بذلب دائمِّا شبكة من ابؼلبحظاتو الوجودية بعلبقاتو ليست فقط جنسية بل أيضًا للحياة 

 2والاجتماع. غنها ليست وظيفة منفصلة بل ىي معايشة للوجود.

                                                           
1 -Ioann ,Rosca, le rapport corps- ame chez merleau- pontis annales de 
l’université de craiova, Moumanie, 2008, p135. 
2 -Dacqueline Russ, op.cit p472. 
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إف ابعسد موجود في عابؼو وحركاتو ليست بؿددة في ابؼقاـ الأوؿ  lo motncitéثانيا: ابغركة 

رات ذىنية. ولكن من تلقاء نفسها أي بطريقة عفوية، لأف وعينا في ابؼقاـ الأوؿ وعي بالعالد بتصو 

ووجود فيو فهناؾ أبماط للحركة ىي التي بذعلنا نأخذ وضعية في ابؼكاف دوف التفكتَ فيو، إف ابغركة 

صور يل ليست فكرةً بهري تصورىا، فحينما أرفع يدي بكو شيء معتُ فهو لا يبقى على مستوى الت

يتحدد كشيء معتُ، وأنا لا فهم عابؼي لاحتاج للمرور عبر التصورات ولا أكتسب حركة جسدي 

كوسيط مع   habitudeبكو الأشياء عن طريق تصوري بؽا وإبما أكتسب ىذا عن طريق العادة 

 أو العالد فلب أبررؾ بكو الأشياء كمواقع موضوعية وغنما كأىداؼ بغركتي فإذا طلب متٍ أف أبؼس أذلش

ركبتي فإلش أوجو يدي من أقصر طريق دوف أف احتاج إلذ تصور موقع يدي أو أذلش ولا ابؼسافة بينها، 

فإف بسوضع في ابغركة وفعلي ابعسدي يتكوف في اللّحظة ذاتها التي أبررؾ فيها، فعن طريق تعودي على  

صدية بكو الأشياء كشف  الأشياء أحقق التوافق بتُ ما أقصده وما ىو معطى من خلبؿ حركتي الق

التي لا بسر عبر الفكرة بل إلذ عالد حقيقي فليس ىناؾ وعي مكوف شامل، وغنما جسد بيثل نواة 

 1دلالية تتصرؼ كوظيفة عامة.

. إف بذربة ابعسد التي بىوضها في العالد تتعارض مع التحليل التأملي la visionثالثا: الرؤية 

زيتُ للوجود: الوجود في ذاتو والوجود لذاتو، أي بتُ الوجود  الديكارتي الّذي بييز كما بغظنَا بتُ مع

كشيء والوجود كوعي وموضعة الوعي في تأسيس الذاتية باعتماد الإنساف الباطتٍ كقدرة على 

تأسيس ابػارجي، لذلك فإف العودة إلذ الفينومينولوجيا ىي عودة إلذ الشياء ذاتها من خلبؿ حضور 
                                                           

 .172موريس مرلوبونتي، ظواىرية الإدراؾ، مصدر سابق، ص- 1
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في العالد. لذلك نلبحظ أف ما اقتًحوُ مرلوبونتتٍ في فينولوجيا الإدراؾ  فعلى متجسد للؤنا ابؼلقاة بها

ىو إقامة نظرية جديدة في الكوحيتو والّذي لا ينظر إلذ الوعي كوجود باطتٍ دوف خارج ولكن بالنظر 

ي التي إلذ ابغركة العميقة التي بُسثلها كينونتي والتماسو ابؼتزامن بؽا مع العالد، فلب وجود لتأويلبتو الوع

يقدمها بشأف موضوعات العالد لأف ىذه التوصيفات موجودة بنية المحسوسات ابػارجية ولأنو لا 

وجود بغياة خاصةٍ بالوعي بذعلتٍ منغلقً على ذاتي فيما يتعلق بحقيقة الشيء ابؼرئي، لذلك فالرؤية 

احي على ليست فعلب تكوف الذات على مستوى الوعي الباطتٍ، بل تتحقق أيضا من خلبؿ انفت

لا يقوـ على نوع من التلبزـ بتُ أنا أفكر أنا ابؼفكر فيو  *معطيات العالد، لذلك فالكوجيتو ابعديد

بامتلبؾ الفكر الواضح، بل يقوـ على التلبزـ للجسد ابػاص في علبقتو بالتزامن بتُ ذاتي والعالد، 

الد والتي ىي بذربة لا فذات ليست ذات بأفكار خالصة وإبما ذاتية جسدية بزوض بذربتها في الع

تنفصل عن ذاتها وتتماسك في حياتها، فابغقيقة الأولذ ىي فعلب أنا أفكر ولكن شريطة أف نعتٍ بذلك 

ألش موجود لذاتي عندما أكوف للعالد، وإذا كاف مرلوبونتي يرفض تأسيس ابػارجي على الباطتٍ فهو لا 

ي، لأف الداخل وابػارج لا ينفصلبف، فالذات يغتَ ابذاه العلبقة والقوؿ بتأسيس الباطتٍ على ابػارج

لا برقق ىويتها إلّا عند ما تكوف جسدًا وتدخل بواسطتو في العالد. فوجودي كذاتية يتوحد مع 

                                                           
الكوجيتو ابعديد: إشارة للكوجيتو قبتفكري أو بكر فهي التًبصة التي يقدمها الدكتور عبد العزيز العيادي في ابؼرئي بؼفهوـ   *

Logito pré-reflescif كما يعتبر عنو أيضًا بدفهوـ ،cogito tacité ي واللبمرئي بعبارة كوحيتو وتتًجم أيضًا في ابؼرئ
 مُضمر.
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ىذه بفيزات ابعسد ابػاص التي بسيزه  1وجودي بعسد كوجود متخذٍ بشكل ملموس وكوجود في العالد

ع في تركيبة أجزاءه ولا في علبقتو بدوضوعات أخرى عن ابعسد ابؼوضوعي بدعناة العلمي. فهو لا بىض

بعلبقة آلية في عالد ابؼوضوعات ذلك أنو ليس بؾموعًا من الوظائف ابؼتًابطة فيما بينها لأنو بدلك في 

ابغقيقة حياة قبل موضوعيتو يرتبط بها مباشرةً قبل أي بذربة أو حكم. كما أف ىلب يرتبط بابؼوضوعات 

جية والاستجابات كما تذىب إلذ ذلك النظرية الفيزيزلزجية. أو أنو ينظر بطريقة ابؼثتَات ابػار 

بؼوضوعاتو بطريقة تأملية لأفعاؿ شعورية كما ترى السيكولوجية وىذا بقد مرلوبونتي يناقش أولاً النظرية 

بة الفيزيولوجية لاعتمادىا على ابؼثتَات ابغسية ابػارجية، على أف الكيفيات ابغسية للجسد سببها بؾاو 

العضو لنشاط ابعهاز العصبي وأنها تعقد الإحساس بقطع الصلة بتُ الألياؼ ابغاسة والدماغ. على 

أف ابعسد ما ىو إلّا أعضاء ناقلة للئحساسات. في حتُ أنو بعيدًا ىذا فإنو موضوع، وإذا قلنا عنو 

أبدًا "ابعسد ىو موضوع، فلب بهب أف نفهمو أنو أمامي. لأنو أنا ذاتي ولا بيكن لو الانفصاؿ عتٍ 

واسطة الكائن في العالد، وامتلبؾ جسد يعتٍ بالسنة للكائن ابغي الانضماـ إلذ وسط بؿدد، 

إف إدراؾ الأشياء لا يعتٍ برقيق العلبقة بتُ ابؼثتَ  2والاندماج بدشاريع معينة والابلراط، بها باستمرار"

اء بدسألة ابؼثتَات والاستجابة في برديد والإدراؾ لأف الدراسات اللبحقة لد تعد تركن إلذ إدراؾ الأشي

طبيعة السلوكات التي يكوف أساسها إثارة ابػليا العصبية للئنساف بدثتَ خارجي من العالد الفيزيائي 

على مستوى السمع أو اللّمس أو البصر، فهذه القاعدة لد تعد تنقل بذربة الإحساس بشكل صحيح 
                                                           

1 -françoise dastire, chair et langage, essais sur merleau ponts Encre marine, 2001, 
p29. 30. 
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التمييز في الإثارات غتَ واضح، فقد بكتاج لتوسيع بؾاؿ  لأف إصابة ابؼراكز العصبية أو جرحها بهعل

ابؼثتَ وجعلو أكثر فعالية، أو أنها تصبح بردثُ ببطء، فالإثارة لا تدرؾ عندما تبلغ عضوًا حسيًا غتَ 

متوافق معها، والعلبقة القائمة بتُ ابؼثتَ والاستجابة التي ىي علبقة سببية لد يعد ىناؾ بؾاؿ لتبريرىا 

لئثارة يعُاد تنظيمها لتشبو الإدراؾ الّذي سوؼ بردثو في العالد فيصبح الإدراؾ يتطلب وبالنسبة ل

ضبط ابؼثتَات في شكل معتُ بعسد حقيقي تتحد فيو الروح بابعسد. فإذا حلت إثارة معينة عند 

مبتور القدـ بؿل إثارة القدـ على طوؿ ابؼسافة بتُ ابؼتبقي من القدـ والدماغ، فإف الشخص ابؼعتٍ 

سوؼ يشعر بأف لو قدمًا وبنيِّا غتَ أنو لا وجود لقدمو وىذا الشعور سببو وجود ابعسد في العالد 

 الّذي اعتاد القياـ بوظائفو. 

 Actuelوابعسد ابغالر   habituelوىُنَا بييز مرلوبونتي بتُ طبقتتُ للجسد بنا ابعسد ابؼعتاد 

والّذاف يتضحاف في ابغقيقة من خلبؿ ابؼثاؿ السابق الّذي عرضنا عن العضو ابؼبتور بحيث يتمايز 

ابعسد ابؼعتاد عن ابعسد ابغالر، بحيث أف ابعسد ابغالر ىو جسد بؿروـ من القدـ. كجزء مكوف من 

نتيجة لأف أعضائو، إلّا أنو كذات مدركة فهو بوس دائمًا بهذا العضو رغم وجوده، وىذا الإحساس 

ابعسد بوتاج لأف يكوف لو وجود في العالد بوقق من خلبلو إبقازاتو ومشاريعو التي اعتادَ أف يقوـ بها 

، فما ندعوة بالوجود 1لأف ابعسد حافظ على حضور العضو ابؼعتاد عليو ومن بشا العمل على إبقاءه

دؼ إليو إدراكاتنا. فالشعور بالقدـ ابؼثتَات والمحتويات ابغسية التي بردد أكثر ما ته  في العالد يسبق

 الوبني ليس سببو ابؼنبهات بابؼعتٌ الفيزيزلزجي.
                                                           

1 -Philippe Huneman, Estelle Kulich , op.cit, p103. 
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وإذا كانت فكرة العضو الوبني لا تقبل تفستَاً فيزبزلزجيا آليا فهي لا تقبل أيضًا تفستَاً نفسانيًا 

س تذكراً لشظايا وىي النظرية الثانية التي ينتقل مرلوبونتي إلذ نقدىا فالإحساس بوجود القدـ الوبني لي

قنابل ابغرب التي مزقت الذراع فهي ليست مشتقة من التاريخ الشخصي للمريض، لذا فغن الفكرة لا 

تقبل لا تفستَاً فتَبولوجيا فلب نفسانيّصا لأف ابؼصاب يعتمد على العضو الوبني كعضو حقيقي، 

حالات العجز فمن لو ذراع فيجعل جسدة غتَ بؾزءة لتَفض العجز والبتً. لأنو منخرط في عالد برغم 

وبني يبقى منفتحًا على العالد لأنو لو كاف مبتوراً لن يستطيع الانضماـ إليو. فإرادة الاحتفاظ بجسم 

سليم غتَ بؾزء لا تتشكل لذاتها، لأف خبرة الذراع ابؼبتور كشيء موجود لا تقع في مستوى أف أفكر 

معناه أف بكتفظ بالمجاؿ العملي الّذي كاف لدينا قبل  . فإف نعتقد باف لدينا عضوًا وبنيًا 1بل أنا أريد

البتً. ما يعتٍ أف الإنساف وجود مكوف ليس فقط من الروح أو من ابعسد بل لوحدة بينهما تكمل في  

كل بغظةٍ حركة الوجود. وتربطنا بعابؼنا من أجل مواصلة أعمالنا وىو ما يبرر أف وجودنا في العالد ىو 

ولا حتى التفستَات  لو بعيدًا عن ما تفيده بو ابؼثتَات والمحتويات ابغسيةوجود جسدي. يقوـ بأعما

النفسية التي بذعل من وجوده بؾموعةً من الارتكاسات الإدراكية غنو يفعل بطاقة معينة لدافع الوجود 

ادة ابؼستقل عن أفكارنا الإرادية وأفعالنا الذاتية، والّذي تتعامل فيو مع الأشياء بطريقة تعودية فالع

بذعلنا تتعامل بعضوية بفا يضمن لنا القدرة على توسيع وجودنا في العالد. بحيث تندمج أجزاء ابعسد 

في ذاتها بشكل حيوي يتوافق مع قيمة مشاريعو الوجودية، فيغلق أجزاءه بدؿ أف يبسطها:" إذا وقفت 

. ىذا لا يعتٍ أماـ مكتبي واستندت إليو بيدي. فغن يدي وحدبنا تبرزاف وكل جسدي يلحق بهما

                                                           
1 -Antoine welo okitato, op.cit ; p126. 
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أنتٍ أجهل موضع كتفي أو كليتي. بل إفّ ىذا ابؼوضع يتعلق داخل موضع يدي وكل وضعة جسمي 

يعد إذًا اكتشاؼ ابعسد الظواىري ابؼعتاد مقولةً  1تقرأ إذا جاز التعبتَ في استناءىا إلذ الطاولة".

ناه العلمي ابؼوضوعي على أساسيةً داخل فينومينولوجيا الإدراؾ، وبعدا جديدًا للجسد بىتلف عن مع

 خصائص بيكن أف نوجزىا فيما يلي:

في ابؼقاـ الأوؿ فإف ابعسد الظواىري يفتًض قطعًا أف يكوف وجودًا قبل موضوعي وقبل علمي، -

فهو يتمايز إذًا عن ابعسد ابؼوضوعي الّذي ىو عبارة عن وجود ذىتٍ، أو كبناء كيميائي وبذميع من 

انطلبقاً من ظاىرة أولية للجسد بالنسبة لنا ابعسد التجربة الإنسانية الأنسجة يتكوف بشكل إفقاري 

أو للجسد ابؼدرؾ. من ناحية أخرى فغن ابعسد الظواىري ىو ابعسد الّذي ندركو ونعيشو، إنو عنصر 

في منظومة الشخص وعابؼو، فسواء أكاف الأمر يتعلق بجسد الآخر أـ بجسدي الذاتي ليس لر أية 

ابعسد البشري غتَ الّذي أعيشو، أي اخذ بغسابي ابؼأساة التي بذتازه وأذوب فيو.  وسيلة أخرى بؼعرفة

فانا إذًا جسدي على الأقل بالقدر الّذي أملك مكتسبًا معينًا وبابؼقابل إفّ جسدي ىو كذات 

طبيعية، كمحاولة مؤقتة لكينوتتٍ الشاملة، ثم أف ابعسد ابؼوضوعي ىو على العكس من ىذا إنو 

ي تتعامل بو البيولوجيا أو الفيزيولوجيا، إنو يوجد دائمًا كشيء في العالد وفي علبقتو ابعسد الّذ

بالآخرين، غتَ أف ىذا الصنفتُ للجسدو إف كاف متمايزاف مينولوجيا إلاّ أنهما ليس منفصلبف بطريقة 

مستقلة ومتجزءة، كما يظهر ذلك في التنظيم الغامض حيث تستطيع اليداف التناوب في وظيفة 

اللبمس وابؼلموس فابعسد الظواىري يغُلف ابؼوضوعي في عمقو ابػاص. على أف ىناؾ دورية 
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معكوسية بينهما وىي مع ذلك لا بذعلهما يتطابقاف في ىوية واحدةً فمثلًب اليد اليمتٌ واليد اليسرى 

 لا بيكنهما أف تكوف ملموستاف في الوقت نفسو أبدًا.

جسدًا ذاتيِّا وقبل موضوعي بل يشكل أيضًا فضاءًا  ثانيا: غنّ ابعسد الظواىري ليس فقط-

للتشابك متعدد الأنظمة للوجود. حيث تتحقق عبره الإحساسات، ابعنسانية، الاجتماعية، الزمانية 

وابغرية، إنو بيثل وحدة، فهو بىتلف عما ىو دائما جنسية وفي الوقت نفسو حرية وىو متجذر في 

بواسطة الثقافة وىو ليس مقفلًب على ذاتو ولا بهري بذاوزه أبدًا،  الطبيعة في اللّحظة التي يتحوؿ فيها

 إنو بؿور وجودنا بحيث أف كل العناصر الوجودية تتشابك عنده وتتقاطع.

ثالثا: أف ابعسد لو دور الوساطة بيننا والعالد، إنو وسيلة الإنساف للتواصل مع عابؼو وحضوره فيو 

 حركة بكو العالد. والعالد ىو نقطة ارتكاز بعسدي.عن طريق إدراكو ابؼباشر لو، فجسدي ىو 

أختَاً: فإف ابعسد الظاىري ىو مؤلف ابؼكاف فهو يعلمتٍ ما ىو ابؼكاف وىو الّذي يستطيع اف 

بودد لر ما ىو قريب متٍ وما ىو بعيد عتٍ، منا ىو أعلى ما ىو أسفل. لن الذات ابعسدية لا تعبر 

ىنا فكل بذربة للجسد تعمل توجيو وبرديد ابؼكاف من منظور عن أنا أفكر، بل عن أنا أستطيع. ومن 

إدراكي للذات، فابعسد الظواىري ليس ىو ذاتو في ابؼكاف بل إنو بالأحري ابؼكاف الوجودي وليس 

 1ابؼوضوعي ىو الّذي بتأسيس في ابعسد الظواىري.

                                                           
1 -Antoine welo okitato, op.cit ; p127. 
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الآخر والعالم ينطق مرلوبونتي في برديد الكيفية التي يتم بها إدراؾ الآخر من ابعزء ابؼعنوف بػ: " 

" من مؤلف ظواىرية الإدراؾ. وىي مسألة ارتبطت بشكل دقيق بالكوجيتو ابؼضمر الإنساني

cogito tacite1 أو الكوجيتو الصامت ،cogito silencieux  والذي بيكّننا بذنب

لنظريات ابؼثالية كما ىو ابغاؿ مع الفينومينولوجيا ابؽوسرلية لأنوّ لا يعود في نظريتو عن الوقوع في ا

وجود الآخر إلذ اعتبارات خارجية بؿيطة ولا إلأى تطبيق ردٍ أولر يتضمن وضع كل غريب خارج 

ا على العكس من ذلك إنوّ يبحث لكشف تلك الرابطة الأساسية والراس خة نطاؽ دائرتو ابػاصة وإبمَّ

والذي بىتصِّو بخلبؼ  coexistenceمع الآخر التي تعادؿ وبُذَسِّد ما يسمّيو مرلوبونتي بالتعايش 

فلسفة سارتر بتأسيسو بدراعاة جانب عدـ الوقوع في الصراعات وابؼثاليات . وىو تعايش لا ينبتٍ على 

 cogitoالتي بسدح وتضمُّ كل صلة بالآخر بل على كوجيتو مضمر  corpéitéابعسدية 

tacite .تتأسَّس عليو ذاتيَّتنا 

" وىو الشيء والعالم الطبيعي" :إلذ ابعزء ابؼعنوف بػ autruiفي بحثِ مسألة الآخر  يعود      

الفصل الثالث ما قبل الأختَ ليأتي بعده " الآخر والعالد الإنسالش " من مؤلَفِ ظواىرية الإدراؾ ، أين 

على أفّ الأشياء ابؼدركة تتًاءى أماـ الذات من عدة جوانب لا  بولّل بنية العالد الفيزيائي والطبيعي

بؿدودة ساعيا لتوضيح العلبقة ابؼعيشة والقبل علمية ابؼتضمنة بتُ العالد الطبيعي والذات ابؼدركة التي 

بزتلف في ماىيتها عن الذات ابؼؤسّسة الر بيجدىا الفكر ابؼوضوعي بتصوّراتو العلمية عن العالد 

                                                           
سنعود للتعرؼ على معتٌ ىذه العبارة لاحقا ، وقد استعنت بالتًبصة التي قدّمها بؽا الدكتور عبد العزيز العيادي في ابؼرئي  - 1
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هر بدوره أمامنا كمجموع موضوعات متًابطة بعلبقات سببية وإبّما كمكاف غامض بعميع والذي لا يظ

يتمّ إدراكو بعيدا عن الفكر ابؼوضوعي والعلمي   antéprédicatifالتجارب سابق الإسناد 

الذي يسعى لتكوينو للشيء الصحيح مهملب ضرورة ملبزمتو للموضوعات غتَ أفّ حياتنا لا تنطوي 

ىذا العالد الفيزيائي بل إننّا بقد فيها ابعانب الإنسالش والثقّافي من ىذا العالد الذي  فقط على بذربة

في الموضوع الثقافي أشعر بالوجود القريب للآخر تحت ستار برضر فيو الذوات لتتمَّ معرفتها " 

في عالد موجود أصلًب وفي بؾتمع يتطلّب إعادة التعرؼ عليو قبل أي موضوعية. لذلك  1" من السريَّة

، الاجتماعي ديث عن الآخر ىو العالد الإنسالش، الثقافيفإفّ ما ىو أساسي عند مرلوبونتي حيث ابغ

ر والبينذاتي ليس ابؼدار ابػاص بالأنا التًستدنتالر كما ىو الشأف مع ىوسرؿ. ذلك لأف تكوين الآخ

، ولكنو وجود مشتًؾ ليس وجودٌ بإثنتُ ولا حتى بثلبثةلا يوضِّح بساما تكوين المجتمع الذي ىو 

ني لا أستطيع أن فإنَّني إذا كوَّنت العالم فإنَّ وتعايش لأعدادٍ غتَ بؿدَّدة من الوعي وأكثر من ذلك " 

الرؤية الأخرى  اه ىذه، لأن على ىذا الوعي أن يكونو أيضا ، وعلى الأقل تجأفكر بوعي آخر

ترتبط بدجتمع يسعى  autrui، من ىنا فإفّ مسألة الآخر 2" ، قد لا أكون مكوناًعلى العالم

" في التعامل مع  constitutionللتعرؼ عليو ويتعايش مع أفراده بعيدا عن طريقة التكوين " 

كوَّف ، لذا فإفّ بتُ ابؼكوِّف وابؼ conflitالعالد الاجتماعي والآخر تطرح من جديد مشكل الصراع 

ابؼسألة ىنا ليست متعلقة بتكوين الآخر والمجتمع ولا أنّها نابصة عن التحليل القصدي بؼسألة التكوين 

                                                           
 284 ، ظواىرية الإدراؾ ، مصدر سابق ، ص موريس مرلوبونتي - 1
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ذاتها. بل إنّها تنجمُ عن معرفة الكيفية التي بها أصبح أنا والآخر متعايشاف في العالد في العالد 

لى أنوّ في الإمكاف التواجد في حالة من الاجتماعي وبينذاتي واحد يكوف سلفًا مؤسس، وللبرىنة ع

التعايش دوف صراع سنجد مرلوبولش يستند أوّلا: على جعل فلسفتو تسوّي الاختلبؼ ابؼوجود بتُ 

، ذلك أفّ ابعسد الظواىري كما يعُرؼ corporéitéالأنا والآخر ببنائو على قاعدة ابعسدية 

زمة للعالد ومتواجدة بو. ثم بابؼوازاة فإفّ ليس بذاتٍ واعية مؤسِّسة ولكن كذات جسدية مدركة ملب

وإبّما كإدراؾ أو سلوؾ  jugementصلة ىذه الذات بالعالد لا تتحدَّد بفكرٍ موضوعي أو حكم  

comportement  بوقِّقو لنا ابعسد ابػاص جاعلب منو بفكنا فهو بيثِّل دائما واسطة الذات

ابعسد ابؼوضوعي كما يصفو الفيزيولوجيوف وإبّما  بالعالد في وجوده ابعسدي في العالد ابػاص وىو ليس

ليس كبناء كيميائي أو تجميع من الأنسجة ، يتكوّن بشكل إفقاري جسد يسكن الوعي " 

 1" انطلبقا من ظاىرة أولية للجسد بالنسبة لنا ، لجسد التجربة الإنسانية أو للجسد المدرك

أوّليّة نستطيع ابغضور في العالد ليس كوعي فانطلبقا إذا من ىذا ابعسد ابػاص كجسد مدرؾ كظاىرة 

شفاؼ على ذاتو ولكن بسلوؾ إدراكي يؤسّس لعلبقتنا الأكثر أوَّلية بيننا والعالد وكذا وجود الآخر " 

" تفتقدُ فيو  إنّ بداىة الآخر ممكنة لأنَّني لست شفافا لذاتي ولأن ذاتيتّي تجُرُّ وراءىا جسد

بؼطلق والشفاؼ فلب بذوز في الأختَ على أية علبقة صراع مع لكل قوّة مؤسِّسة ملبزمة للوعي ا

الذوات ابعسدية الأخرى ، التي تفتقد للوعي ابؼؤسّس والفكر ابؼوضوعي. يوضح مرلوبونتي ذلك قائلب 

كما أنّ أجزاء جسدي تشكل مجتمعة منظومة ، فإنّ جسد الآخر وجسدي ىما كلٌ واحدٌ " 
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 ego: " إنوّ لن يكون أبدا أنا  موضع آخر أف الآخرويقوؿ في 1" وخلفية الظاىرة الواحدة

فبين وعيي وجسدي كما أعيشو، بين ىذا  )....(بالمعنى الذي أكون فيو أنا بالنسبة لنفسي 

الجسد الظواىري وجسد الآخر كما أراه من الخارج توجد علبقة داخلية. تُظهِرُ الآخر وكأنو 

ي ككائن يدخُل في صراعٍ مع ذلك أف الآخر لا يوجد على ابؼستوى ابعسد 2"اكتمال للمنظومة 

، بل إنّهما في انضماـ جسدي يكوِّناف معا منظومة جسدية واحدة يتمُّ فيها تسوية التمييز الذات

 القائم بينهما ابؼؤدّي في الأختَ إلذ الصراع.

حو فردانيتو وىو يقيم إدراكاتو  إفّ الأنا يعيش في وسط يتعدَّد فيو وجود الأشخاص الذي بي    

كسلوكات وليست كوعي فيدرؾ مثلب حزف أو غضب الآخر في سلوكو على وجهو ويديو دوف أي 

استعارة من التجربة الداخلية للغضب ودوف أي انقساـ بتُ ابعسد والوعي فيتوضَّح سلوؾ الآخر 

ة ىي عبارة عن وضعيات ابؼرئي في جسده الظواىري ويطُرح على سلوؾ الذات في وضعياتٍ معروض

معاشة من قبلو وكذا من قبلي أيضا، باعتبارىا وضعيات غتَ متًاكمة رغم أنّها مشتًكة بيننا من حيث 

أنّها لا تقدّـ بالأوجو نفسها للؤنا، وكذا للؤخر بالدرجة نفسها ولا بالشكل نفسو. لأف لكل واحد 

ف تعيش للآخر فإفّ ذلك ىو ما بىلق عمق خاص بذاتيتّو يعكس العالد، وأي بؿاولة من الذات لأ

الصراع لأنّها تتًؾ للآخر مكانا مساويا بؼكانتها في عابؼهما ابؼشتًؾ وعالد مشروعاتها أيضا بىلف 

عندىا عالد الآخر، لذى فإفّ مرلوبونتي قد أكَّد ضرورة التخلي عن مفهوـ الصراع السارتري الذي 
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تي والذي يستند على بذربة ابعسد ابؼتماسكة والتي تبتعد يهدّد ىذا العالد الاجتماعي الأصيل والبينذا

عن أف يكوف الواحد مستلبا لصالح الآخر غتَ متساوٍ معو لأفّ التعايش بهب أف يعايَش من قبل كل 

 واحد ، وليس بذات حتمية تستلب أخرى بل بعمومية ذات غتَ قابلة للئستلبب.  

ذاتية الغتَ قابلة للئستلبب؟  بُهيبنا مرلوبونتي على وىنا يطُرحَ علينا مفهوـ جديد. فما ىي ال    

الذي ىو أساس  cogito silencieux-taciteأنّها الذاتية مؤسَّسة على الكوجيتو ابؼضمر 

ادراكنا للآخر والذي ينطلق بدوره من الكوجيتو في تأسيسو للكوجيتو ينطلق مرلوبونتي من دحض 

سا في ابؼدرسة الكانطية ابعديدة التي مثَّلها برنشفيك الفلسفات ابؼثالية والنقدية المحصورة أسا

Brunschvicg  والتي وضعت استثناءا الأولوية للوعي ابؼثالر ابؼؤسِس وأبنلت الوجود ابغضوري

القوي للجسد ابػاص في تأسيسها للكوجيتو معتبرة إياه فعلب للوعي ابؼثالر. وكذا الأنا التًنستدنتالر 

في حقيقتو ذاتية مطلقة ، فكلببنا ليس لو معنًا لتحقيق بينذاتية حقيقية  الفينومينولوجي الذي يعدُّ 

لتجاربنا الواقعية، لذلك فإنوّ ابؼهم تعويض الذاتية ابؼثالية ابؼؤسّسة والتًنسندنتالية 

transcendantale  بالذات ابؼدركة وابعسدية التي بسحو كل بسييز بتُ الذات والوضوع في

والذي بووي   champ phénoménalبونتي بالعقل الفينومينولوجي عالد ادراكي ينعتو مرلو 

، من ىنا فإفّ الكوجيتو ىولوغوس فلسفي logos أو لوغوس   logiqueبداخلو منطقا 

يكشف داخل حقلٍ فينومينولوجي ادراكي وىو ليس أبدا بعلمي ولا بدوضوعي. لإنوّ بالأحرى من 
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، إنوّ أكثر جذرية 1"ية من الفكر ابؼوضوعيالأكثر جذر  يسمح لنا بتحديد الفهم والتفكتَ

radical  وأساسا من كل فكر موضوعي وعلمي وىو يتميَّز عن الوعي ابؼثالر ابؼطلق لأفّ ما ىو

مهم بالنسبة بؼرلوبونتي كفينومينولوجي ىو البعد البتُ ذاتي لتجاربنا وليس الوعي ابؼطلق ابؼفارؽ الذي 

فينومينولوجي بيتاز بو الأنا الفينومينولوجي في برديده بؼاىيات الأشياء من خلبؿ عمالية التعليق ال

ابؼعروفة والتي تعمل على ابعاد كل ما ىو خارج الوعي والاكتفاء بتأملو والتفكتَ فيو ، ذلك أفّ الأنا 

الفينومينولوجي ينطوي على خاصيتتُ أساسيتتُ: بنا قطب الذات وىوية الذات أو ىوية ذاتو 

طب الذات الذي يتم وبدركز الراسخة التي بوافظ عليها مقارنة مع ابؼوضوعات ابػارجية الأخرى ، وق

بـتلف الأفعاؿ الأخرى بحيث بهعل منَ الشخصية متمايزة بوضوح. ذلك أف الوعي الذي ينطوي 

عليو الكوجيتو عند مرلوبونتي ليس وعيا مثاليا وإبّما ىو أوّلا عبارة عن تعالر فاعل 

transcendance active  "ها ولا إنّ أفعال الأنا ىي من طبيعةٍ تجعلها تتجاوز نفس

وجود لحياة خاصة بالوعي ، فالوعي من جهة إلى أخرى تعالٍ ، ليس تعالياً مفروضاً ، قانا بأنّ 

، فهذه ابغركة لتعاؿ الفاعل للوعي لا ينبغي 2"يسبب توقف الوعي، بل تعالٍ فاعلمثل ىذا التعالي 

 فيكوف يقيناً معاصراً ن العالدعليو فقط يقتُ العالد ولكن أيضا يقتُ الكائن او ذاتو الّذي ينفصل ع

، وإذا كاف الوعي يعُرَؼُ كتعاؿٍ فعاؿ وىو يتعالذ بكو العالد فإنو صلًب بو بعلبقةً متبادلةٍ بينهمامتو 
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"  التعالِ الفاعللذا فإف ىذا "  1يقتًب ويبلغ وعي الذات فيصبحاف متضامنتُ مطلقاً وبصرامة 

 l’auto-transcendance de laللوعي ىو بعبارة أكثر برديداً تعالر ذاتي للوعي 

conscience  ذلك أَف يتجاوز ذواتنا و نندمج في الوجود وبقد مرلوبونتي يقدِّـ بموذجاً عن ىذا

عملية تملك أكثر مما تعد " والّتي يعدىا "  la visionالتجاوز للوعي يتمثّل في فعل الرؤية " 

خلبل انفتاحي الأولى على حقلٍ من تتجاوز مقدماتها باستمرار وليست مهيأة داخليا إلّا من و 

، ففعل الرؤية ليس سببو إشارة ذىنية أو نفسية منعزلة عن 2" المتعاليات أي من خلبل انخطاف

العالد ابؼرئي المحسوس بو إنها ليست قوة واعية تعوي بداخلها بشكل مطلق فعل الرؤية وتلتحق 

يتأكد أيضاً بفعل المحيط البصري والعالد ابؼرئي  بالشيء ابؼرئي دوف أف برتاج إلذ ترؾ ذاتها ، إنها إجراء

الّذي ينفتح عليو ، فهي تبلغ وتلتحق بذاتها في الشيء ، غتَ خاضعةٍ لأي امتلبؾ داخلي لتتبع 

" لا يشتمل على بؾرد فعلٍ ذىتٍ وإبما ىي في  تعالٍ فاعلالشيء ابؼرئي بهذا فإف وعي الرؤية باعتباره "

، ثمَّ أنو في  auto-dépassementيق ابلطافها بؼا تتعداه ابغقيقة عملية تتجاوز عن طر 

إنّ وعيي " للوعي يتضح أيضا في فعل إبساـ الوعي ذاتو وإبقازه " التعالِ الفعالابؼقاـ الثالش فإف ىذا "

لما أراه وأشعر بو ليس إشارة سلبية لحدثٍ نفساني مغلق على ذاتو قد يتركني متأرجحا في ما 

المرئي أو المحس بو ، وىو أيضا ليس سيطرة قوة مكونة قد تحوي في يتعلق بحقيقة الشيء 

داخلها بشكل أزلي ومطلق كل رؤية أو إحساس ممكن وقد نلتحق بالشيء دون أن تحتاج إلى 
                                                           

1  - Renaud Barbaras, le tournant de l’expérience, recherches sur la philosophie de 
Merleau-Ponty, paris, Urin. coll. 1998. P169 
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لذلك فإف مرلوبونتي لا يقبل بالوعي ابؼؤسس وإبما بابؼنجز  1" ترك ذاتها إنو إجراء الرؤية بالذات

ر مشَكَّلٌ وإبما فكر سيتشكَّل لاحقا أي ىناؾ فكر في ابغاضر يأتي بعد وابؼتعد لأنو ليس ىناؾ فك

آخر سابق لو غتَ أنو لاوجود بينهما لأية علبقة خطية ولا اندماجية بذانسية "بهب فقط ألا يكوف 

التطابق بتُ الأنا والأنا كما ينجز في الكوجيتو تطابقا حقيقيا وبهب أف يكوف فقط تطابقا قصديا 

الواقع بتُ الأنا التي قامت بالتفكتَ بهذا والأنا التي تفكر بألش فكرت بها تقوـ كثافة معينة  وبؿتملب في

من الدبيومة وأستطيع أف أشكك دائما في كوف الفكرة التي انقضت كانت فعلب تلك التي أراىا في 

تمالر بتُ فليس ىناؾ تطابق حقيقي واقعي بتُ الأنا والأنا ولكنو تطابق قصدي اح 2الوقت ابغاضر"

، لأف فكرنا يندمج في حركة زمنية وينبسط دائما بكيفية عابرة متلبشية فكر وآخر بكثافة معينة

ومفاجئة فمثلب حينما تتبادر إلذ ذىننا فكرة جديدة ، فإننا بلتبر فكرنا كمباغت و فجائي ، لذلك 

 .effectuationيعَرِّؼ مرلوبونتي الوعي "كتعاؿ فاعل" أو إبساـ 

ا كلو نقوؿ مع مرلوبونتي أفَّ حقيقة الكوجيتو تُصاغ من التجربة التي يستدعيها ، ذلك من ىذ    

أنو لا يصف ابؼرء كوعي أو ذاتية. بل إنو يصف البعد الذي بو تبتٍ الفلسفة معتٌ التجربة وتنميو من 

 ، وإذا كاف ببساطة ىذا ىو الكوجيتو فماذا عن الكوجيتو الصامت أو ابؼضمَر3خلبؿ التعبتَ

cogito tacite ؟ الذي قلنا عنو أنو أساس فهمنا للكيفية التي يتم بها إدراؾ الآخر، في البداية

                                                           
 .278، صنتي، ظواىرية الإدراؾ، مصدر سابقموريس مرلوبو  - 1
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S.A_2001, p8  
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لأن الكلمات في النهاية.  إنو ليس بدثالر ولا بذريبي، وبقد مرلوبونتي يعالج مواصفتو في ابؼقطع الآتي:" 

يمكن أن يكون لها معنى تجريبيا إحصائيا صحيح  <<sum>>كلمة كوجيتو مثلب وكلمة  

انها لا تستهدف تجربتي مباشرة وىي تضع الأسس لفكر مجهول وعامٍّ، ولكنني قد لا أجد 

لهذه الكلمات أي معنى ولا حتى معنى مشتقا أو غير صحيح، وقد لا أتمكن حتى من قراءة 

لخاصة ومع فكري الخاص: نص ديكارت، إذا لم أكن، قبل أي كلبم، على صلة مع حياتي ا

وإذا لم يلتق الكوجيتو الكلبمي في كوجيتو آخر صامت، إن ىذا الكوجيتو الصامت ىو الذي  

كان يستهدفو ديكارت عندما كان يكتب التأمّلبت، فهو الذي يحرك ويقود كلّ العمليات 

عرفتو لها، تضع بين وجود ديكارت وم، لأنهّا ي تخطئ دائما ىدفها بحسب التعريفالتعبيرية الت

، ولكن لم يكن بالإمكان حتى محاولة القيام لهذه العمليات كل كثافة المكتسبات الثقافية

التعبيرية لو لم يكن لديكارت أولا نظرة عن وجوده ، فكل المسألة ىي في الفهم الجيد 

للكوجيتو الصامت وعلينا ألا نضع فيو ما يوجد فيو حقا كذلك يجب ألا نجعل من اللغة نتاجا 

  .1" للوعي بحجة أنّ الوعي ليس نتاجا للغة

للجوىر ،  ففيما يتعدى الكوجيتو الكلبمي الذي تحوَّل إلى تعبير بياني وإلى حقيقة"     

، وىو امتحان الأنا للؤنا ولكن ىذه الذاتية لا تبكي ليس لها على يوجد فعلب كوجيتو صامت

                                                           
 325موريس مرلوبونتي، ظواىرية الإدراؾ، مصدر سابق، ص  - 1



 فٍنٌمٍنٌىٌجٍا الإدزاك الحسًمسىٌبٌوتي                                                                                          اىفصو الأًه 

69 
 

لم بل تخمِّنو من حولها كحقل لم تعطو نفسها وعلى العالم سوى تأثير عابر فهي لا تكون العا

 .1"لنفسها

 cogitoبييِّز مرلوبونتي في ىذين ابؼقطعتُ بتُ صنفتُ من الكوجيتو: كوجيتو متكلم       

parlé  يتم حدوثو بفعل الكلبـ ، وكوجيتو مضمرcogito silencieux لا بووي كلبما ،

، إنوّ لاؿ توصل إلذ ابغقيقة ابؼوضوعتيةالاستدثمّ أفّ الكوجيتو ابؼتكلم يصف أفكارا خاصة قائمة على 

بق مع الذات بدسافة مع يضمن حياتنا وفكرنا ابػاص ويؤسس امتحاف الأنا للؤنا بؿققا عدـ التطا

، مؤسسا بذلك ماىية ذاتية وبؿافظا على ابؽوية الذاتية لوعينا بدا تعاؿ فاعل فكري ذاتو

transcendance active  ر يؤسس للوعي كتعاؿ فاعل ، ذلك أي أفّ الكوجيتو ابؼضم

أنوّ إذا كاف مرلوبونتي يعرؼ الوعي كتعاؿ فاعل فإنوّ بىتلف عن الوضعيات ابؼثالية والتجريبية بتحديده  

ستقل فهو وعي لا يتضمن التفكتَ في موضوع معطى سلفا وم  effectuation كإبقاز وابساـ 

" يقتضي دائما ما ىو غتَ معطى  فاعلكتعال "  ، ذلك أف الوعيولكن بإبقاز ما ىو غتَ معطى

لإجراءات سابقة ومتقدّمة للوعي ذاتو وابسامها بتعاليها، فهو يسميو مرلوبونتي بالكوجيتو ابؼضمر ىو 

بؾاؿ ما ىو غتَ معطى متقدّـ عن الوعي، ويسعى ىذا الوعي لإبسامو ويعادؿ مرلوبونتي ىذا الكوجيتو 

فالكوجيتو ابؼضمر  2" ا قادر على التسلل في امتلبء العالماللبكائن الذي يكوّننباللبكائن لأفّ " 

" في عالد الكائنات ، ىذا اللبكائن ىو ما غتَ معطى  اللبكائنكاف الوحيد الذي بقد فيو "ىو ابؼ
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سلفا وىو ما يتم بذاوزه داخليا بإبقاز وابسامو ، وبهذا فإف الكوجيتو ابؼضمر إبساـ الوعي الذي يتم 

 اللبكائن.

إف الذات التي تبتٍ على الكوجيتو ابؼضمر ويقوـ عليها البناء الصحيح للتعايش بتُ الأفراد      

، solipsime vécu داخل المجتمع فتعطّل الذات السالبة ابؼتمثلّة في الوحدة ابؼغلقة ابؼعاشة  

عرفة حوؿ ي لا بووز على أي موىي ليست الذات ابؼؤسسة وابؼفكّرة بل إنوّ الكوجيتو ابؼضمر الذ

للتأمّل التفكتَي ، إنو الظل  ومنو يأتي  ombre، إنوّ غتَ معروؼ لذاتو ، إنوّ يوجد كظلٍ ذاتو

" ويبقى  الوجودالدور ليضيء الأشياء ، إنها ذات أكثر أوليو وأساسا لذاتيتنا و يسميو مرلوبونتي " 

في العالد  1يريد الابلراط " يقوـ بعملو فيعرؼ أنو معطى لنفسو ، فإنو يبقى دائما دوف الأفعاؿ حيث

راسخة بحيث  ineffaçableمتجاوزا الاتصاؿ المحض مع ذاتو ، إف الكوجيتو ابؼضمر ىو ذات 

" للذات التي  عدم تجاوز عموميتو أي فعل خاص لا يتمّو ، وبؽذا فإف الكوجيتو يأسس ما يسمى "

 لا بهعل منها مرلوبونتي تعوض عمومية ابعسد وبو نقضي على عملية الصراع وبكقق تعايش والتي

قائمة على الصراع للعلبقة بتُ الذات الآخر ، وإبما يبحث الكيفية النهائية التي بها بيكننا بركيم 

 ؟solipsimeعملية الصراع وابػروج من الوحدة ابؼغلقة ابؼعاشة 

 ؟socialيقدـ مرلوبونتي إجابة على ىذه الأسئلة بتقدبيو للحل الذي بوويو مفهوـ الاجتماعي 
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علينا أن نعود إلى الاجتماعي الذي نحن ذلك أف التعايش بودث داخل الاجتماعي "      

، ظرورة العودة  1" على اتصال بو لأننّا موجودون فقط والذي نحملو مرتبطا فينا قبل أي تموضع

عنو  إلذ الاجتماعي ليس كمجموعة من الأشياء وإبّما كحقل دائم وكبُعد للوجود ، أستطيع أف أبروؿ

ولكن لا أستطيع إلغاء وضعية بالنسبة لو ، كما أنّتٍ لا أستطيع أف أبطنّو كموضوع للفكر ، فوعي 

بالمجتمع مستحيل إذا لد أتّصل معو بؽذا فإفّ مرلوبونتي يعالج الاجتماعي برديدا من ناحية تقدّمو على 

سفة الفردانية أو الاجتماعي قائم ىنا عندما نعرفو أو نحكّم عليو والفلكل وعي موضوعي "

الاجتماعية ىي إدراك معين للتعايش المنظّم والبارز ، قبل يقضة الوعي الاجتماعي موجود 

، فهو لا يوجد كموضوع ولا يدؿّ على نظاـ أو لا تأسيس 2" بشكل صامت وكأنوّ مطلب ملح  

اعية (. لكن ىذا ابؼفهوـ يصف اجتم سوسيولوجيواقعي ، موجود في التحليل بتعريف علمي ) 

وإذا كاف ىذا ىو معتٌ  atmosphère socialالإنساف الأساسية. وجوه الاجتماعي 

 ، فما ىي ابؼهمة التي يقدّمها للتعايش مع الآخر.   socialالاجتماعي 

 ستتعرّؼ على ىذا الدور الاجتماعي بالعودة إلذ التعرؼ على خصائصو.     

في بذربة الآخر  facticité absolueإفّ الاجتماعي يتوظف كوقائعية مطلقة      

متجاوزا الوحدة ابؼغلقة والتي تبقى قائمة وموجودة إذا ما صرنا ننظر من ابعانب النظري، ذلك أف 

الوحدة أو الإتصاؿ مع الآخر بهب ألّا يكونا عنصرين متناوبتُ بل بغظتاف في ظاىرة واحدة  لأفّ 
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إلذ الاجتماعي لمجاوزة البناء النظري بكو الوقائع بحيث لذلك نعود  الآخر في الواقع يوجد في النسبة لر

يكوف وجود الآخر وجودا حابظا ، فنخرج عن الوحدة ابؼطلقة ونتّجو بكو الوقائعيّة قبل أي بسوضع 

وبشكل ملموس ، لأفّ ابؼعيش يعُاش بشكل ملموس قبل أف يصبح موضوعا لإرادة مصمّمة فتحديدا 

لأنا والآخر داخل الطبقة أو الأمة بحيث لا وجود للوحدة ابؼغلقة. في الاجتماعي بقد التعايش بتُ ا

   ؟  objectivationولكن بؼاذا يعدُّ ىذا لاجتماعي أوَّليا وبؼاذا بقده قبل أي بسوضع 

إفّ الإجابة عند مرلوبونتي بقدىا في فكرتو الأصيلة عن " التفكتَ على اللبمّنعكس وىي      

ذلك أف فعل التفكتَ يكتمل  solipsismeعلبقتو بالوحدة ابؼغلقة فكرة بساثلها مسألة الآخر و 

، فكذلك الاجتماعي يعُطى دائما كأساس irréfléchiوينبتٍ دائما على أساس اللبمنعكس 

للوحدة ابؼغلقة، وىو يسبق الوحدة كما أف اللبمّنعكس يسبق الفكر. وفي كلب ابغالتُ يكوف العنصر 

بو يتصل العنصر الثالش، فالإجتماعي يعطى لنا في حياتنا بنفس  الأوؿ يقوـ بوظيفة الأساس الذي

الكيفية التي يقدّـ فيها اللبمنعكس إلذ التفكتَ. بؽذا السبب يعدُّ الاجتماعي وينطبع كوقائعية أوّلية 

فيعطى لنا قبل أي بسوضع إنَّو الأساس الوقائعي واللبمنعكس الذي يبعدنا وبىلِّصنا من كل الصراعات 

يجب على التفكير التأمُّلي )الإنعكاسي( أن يعطى بشكل معيَّن قات يقوؿ مرلوبونتي " والإنغلب

اللبمنعكس )...( كذلك يجب على تجربتي أن تعطيني بشكلٍ معيَّن آخر )...( فما ىو معطى 

وصحيح بشكلٍ أوَّلي ىو التفكير المنفتح على اللبمنعكس الإستعادة الإنعكاسية للّبمنعكس، 
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، بهذا فإفّ ابغل النهائي  1"جو تجربتي نحو آخر وجوده لأريب فيو في أفق  حياتي وكذلك ىو تو 

بؼشكل الصراع والإنغلبقية سوؼ يكوف بإعادة كشفو داخل حيلتنا الاجتماعية التي تعمل كوقائعية 

 مطلقة وأوّلية بحيث لا وجود للصراع إلاّ على ابؼستوى النظري.

أي بسوضع وبطريقة لا منعكسة وىو يتجسَّد في الأمَّة أو  ماعي قابعا فينا قبلتوبقد الإج    

الطبقة واللّتاف ليستا حتميتّتُ بُىضِعاف الفرد من ابػارج وليستا بالتالر قيمتتُ يطرحهما الفرد من 

لا بيكن رفضهما ككائن موضوعي ، وإبّما بكن نتعايش سلفا  2الداخل لكنَّهما شكلبف من التعايش

 مع الآخر في ىذه الأمم والطبقات قبل أف تتَّخذ وعيا عنها.

ا تعُبرِّ في      إفَّ مرلوبونتي يعرض في إطار السؤاؿ عن الآخر مسألة الاجتماعي التي قلتا عنها أنهَّ

فيها الآخر، كما يعرض بؼسألة الوحدة ابؼغلقة على  جوىرىا عن وقائعيةٍ مطلقة وأوّلية يندرج فيها وبويا

أنّها مثارة من طرؼ وجود الآخر كظاىرة مرتبطة بسبب مناسب وىي في نوع من الاتصاؿ بعيدا عن 

الوحدة وىي قابلة لأف تتحوؿ في نوع من التعايش ثمَّ أفّ الوجود الاجتماعي يوضّح خاصية مهمة 

وعلبقتهما بالآخر ، موضِّحا بأفّ الوحدة ابؼغلقة ليست بفكنة ، للذات القائمة على الكوجيتو ابؼضمر 

إلّا بؼن يبقى في وحدة مطلقة يلبحظ وجودىا بصمت ويضيف على أنّها تصبح غتَ بفكنة اطلبقا 

، وىو بهعل من عدـ إمكانية وجودىا بصمتٍ وأفّ  3وىذا مستحيل لأف الوجود ىو الكينونة في العالد
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عبر عن نفسو ، وىو كوجيتو صامت وأساسي يشتًط كل أفكارنا ابػاصة الكوجيتو ابؼضمر الذي ي

ثنا عنو سابقا ويبقى دائما صامتا ولا يعرؼ العالد ابػارجي ولا  برديدا الكوجيتو الكلبمي الذي بَردَّ

الذات الباطنية. وىو يطابق وجودنا ذاتو ولا بيكننا أف بهعل من وجوده بالصمت وبؽذا فالوحدة 

بة إلينا غتَ بفكنة فهناؾ إذا وجود وعلبقة للكوجيتو ابؼضمر ووجوده بالعالد وبؽذا فلب ابؼغلقة بالنس

 laإمكانية بغدوث الوحدة ابؼغلقة لأف النمط الاجتماعي الوجودي يرتبط بدسألة التعالر 

transcendance ما تقذؼ بالفرد  والانفتاح على ظواىر تتجاوز الذات فتحياىا وتعيشها لأنهَّ

ابػارج والقذؼ بذاتو  ، وىو ما بوققو الكوجيتو ابؼضمر الذي يشتمل على التعالر بكوخارج ذاتو

، أي ابغضور إلذ الذات وأيضا عدـ ابغضور والقذؼ خارج الذات ، بحيث يتم التعالر خارج ذاتها

فعل  عن الوعي بتجاوزه بدوقعتو وإبسامو لللبكائن للكوجيتو ابؼضمر. فنبدأ بالتعالر للوعي والمجاوزة ثمَّ 

للكوجيتو  dehorsالقذؼ خارج الذات فالكوجيتو إذا لو خاصية التعالر بكو خارجو ىذا ابػارج 

الذي ما ىو  expressionابؼضمر ىو العالد الاجتماعي، الكوجيتو الذي لا ينفصل عن التعبتَ 

، ففي ظاىرة الكلبـ في ابغقيقة إلاّ عبارة عن تعاليو الكوجيتو ابؼضمر، فما التعبتَ مساوٍ لظاىرة التعالر

parlante  ِّفالكوجيتو يتعالذ بكو خارجو وىو يعبرِّ عن ذاتو، فهو كوجيتو مضمر فقط لأنَّو يعبر

لأنَّو يتعالذ بكو خارجو. وىذا  explicité (parlé)عن ذاتو، ما يعتٍ أنَّو ليس كوجيتو شارح 

فَّ التعالر بكو الآخر والعالد يوضِّح ىو العالد الاجتماعي بدا فيو الآخر وبالتالر ليس ىناؾ وحدة لأ

ر والعالد ومنغلقة في وحدة عدـ إمكانية الوحدة ابؼغلقة، فالذات الصامتة تكوف غتَ عارفة بالآخ

، مغلقة غتَ أفَّ الكوجيتو لا يبقى في صمتو ابػاص ، فنتعايش مع الآخر في الاجتماعي بتعالر مطلقة
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التعالر بكو الآخر والعالد ، وأفَّ التعايش في الاجتماعي ، فوجودنا يشتمل على الكوجيتو بكو الآخر

، الذي لا يبقى صامتا ولكنو بالضرورة يتعالذ بكو عالد س على حدث  وجود الكوجيتو ابؼضمريتأس

، يو بكو الآخر بىرج عن صمتو ابػاص، في تعالكن بالنسبة لر والكوجيتو ابؼضمرالآخر ىذا الآخر بف

ذا بقد الاجتماعي يرتبط على حركة الذات في تعاليها بكو الآخر وبؽفالتعايش مع الآخر ينبتٍ 

 ، فالتعايش عند مرلوبونتي ليس أبدا علبقة إحصائية ومستقرة ولكن ديناميكية. بالتعالر
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إف ابؼتتبع للفكر الفلسفي بؼرلوبونتي سيلبحظ بأنو قد خضع لتطورٍ في أعمالو ابؼتأخرة وبرديدا في 

واللبمرئي* بحيث راح يبحث مسألة التواحد الإنسالش بالعالد مقتًبا بذلك من خطى ىيدغر في ابؼرئي 

الكينونة مواصلًب مشروعو الفلسفي وبؿافظا على فكرة أف التجربة ابغسية ىي ابؼكاف الوحيد لبلوغ 

ماتزل خرساء إنها )....( التي ابغقيقة وأف الفلسفة ماىي إلّا ذلك التوجو الّذي أراده بؽا ىوسرؿ "

تلك التجربة التي لد  1"ىي التي يتوجب إيصالها إلى التعبير المحض عن المعنى الّذي يخصها

يكن التفكتَ العلمي أبدًا قادراً على إيفادنا بها في برقيق معارفنا في مقابل التفكتَ الفلسفي الأبقع 

ح مطلقة في مواجهة ابؼوضوعات إستخدامًا لأف الفيلسوؼ بىتلف عن الفيزيائي فلب ينظر إلذ ذاتو كرو 

وكأنها بؿضة ليصيع معارفو الواقعية في دلالات مفهومية بؿضة ويضع ذاتو في وضعية ابؼشاىد المحايد، 

لأف الفلسفة ليست ىي العلم الّذي عليو أف يطرح إشكاؿ تكوف معناه ابػاص،بل إنها  تذىب 

؟ إف 2ض ومن أي نبع يستقي ىو ذاتوبرديدا إلذ معرفة: كيف؟ وعلى أي أساس يقوـ ابؼتفرج المح

الفلسفة لا تفتًض شيئا مسبقا أبدًا ولا تتخذ نقطة الإنطلبؽ بؽا عملية الإختلبؼ بتُ ماىو ذاتي وما 

ىو موضوعي، بل على العكس إنها ىي من يسأؿ ومن يوضع بؿل تساؤؿ للسؤاؿ ابؼطروح، ذلك أف 

                                                           

، ولد ينهو بسبب ابؼوتو الّذي فجأه عاـ 1959العنواف الّذي منحو مرلوبونتي بؼؤلفو الّذي بدأه في مارس * ابؼرئي واللبمرئي ىو 
وكاف قد منحو عدة عناوين قبل ىذا العنواف الّذي استقر عليو منها: الوجود وابؼعتٌ،جينيالوجيا ابغقيقة، أصل ابغقيقة  1961

بعينيالوجي بؼشروعو الّذي إقتًحو لإعادة توضيح عناصر نشوء الفلسفة ذاتها وىي في الأصل عناوين كلها تسعى لإظهار البعد ا
 إنطلبقا من اللبفلسفة بتبياف عدـ وجود بسايز حذري بينهما أنظر:

- Françoise dastur chair et langage, op.cit.p 111. 
  .298ص موريس مرلوبونتي، ظواىرية الإدراؾ، مصدر سابق، -1

، 2008ة، الطبقة الأولذ، بتَوت ابؼرئي واللبمرئي، تربصة عبد العزيز العيادي، ابؼنظمة العربية للتًبص نتي،و موريس مرلوب  2
 .168ص
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يتناولو كغرض فهو يعتقد في قدرتو على التحليق الفكر العلمي يتحرؾ في العالد ويفتًضو بدلا من أف 

فوؽ موضوعو. في حتُ أف الفلسفة ىي بؿل الأسئلة حيث يكوف من يسأؿ ىو ذاتو من يضعو 

 1السؤاؿ موضع تساؤؿ.

بهيبنّا مرلوبونتي أفّ ابؼفكر ابغق لا يعتمد فكر التحليق وينطلق في ترسيخ أساسو الّذي يبتٍ عليو 

لعميق الّذي منو صلتو بالطبيعة وابغياة ابغية وبتجربتو في العالد التي تسبق كل فلسفتو بكشفو للمنبع ا

بسييز أو حكم بتُ ذاتو ابؼدركة وموضوعو ابؼدرؾ بؿققا بذلك عملية التفحص ابعذري لإنتمائو للعالد 

الّذي ليس إدركا بابؼعتٌ الّذي بقده  *La foiperceptiveوىو ما يوفره لنا الإبياف الإدراكي 

 ابؼعرفة العلمية، كما أنو ليس فعل تفكتَ بدءي أو صنفاً من ابؼعرفة التي قد تصتَ أصيلةً، إنو شيئ في

 آخر عن كونو معرفة، إنو إبياف أو إعتقاد.

ينتقل مرلوبونتي من الإدراؾ إلذ الإبياف الإدراكي، وىذا الإنتقاؿ قد تم التعبتَ عنو حقيقة حتى في 

 بهعل من الإدراؾ علما للعالد ولا فعلب ذىنيا وإبما أساسا يتعلق بكل فينومينولوجيا الإدرؾ بحيث لد

إنّ الإدراك الطبيعي ليس علما فهو لا يطرح الأشياء التي أفعالنا العلمية أو النظرية التي يؤسسها "

 2"يقع عليها ولا يبعدىا من أجل ملبحظتها فهو يعيش معها، فهو الرأي أو الإيمان الإدراكي

                                                           
1 martin heidegger que est ce que la métaphysique in auestion Im cqlli;qrdm 
1968m p 47-48. 

مرلوبونتي بالتًبصة التي قدمها الدكتور عبد العزيز العيادي لكتاب اعتمدت في الإشارة إلذ كل ابؼفاىيم الأساسية ابػاصة بفكر ‌ *
‌ابؼرئي واللبمرئي بإعتباره من ابؼتخصصتُ في فكر مرلوبونتي.

 .   264موريس مرلوبونتي، ظوتهرية الإدراؾ، مصدر سابق، ص   2
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ا بالعالد كما نرتبط بوطننا، لذلك فإننا بقد مرلوبونتي في ابؼرئي واللبمرئي يرفض بطريقة الّذي يربطن

جذرية استخداـ مفاىيم من قبيل: أفعاؿ الوعي، حالات الوعي، صورة وحتى مفهوـ الإدراؾ، 

ىو  نحن نرى الأشياء ذاتها والعالمويوظف مفهوـ الإبياف الإدراكي والّذي يعرفو في الأسطر التالية "

ذاك الّذي نراه: تعبر الصيغ التي من ىذا القبيل عن إيمان، ىو إيمان مشترك بين الإنسان 

العادي والفيلسوف مذ يستيقظ، إنها تحيل على قاعدة عميقة من الآراء الخرساء التي تنطوي 

، إنو نقيض الأسس التي تستخدمها الفلسفة التفكرية وىي أسس بؿلقة على 1"عليها حياتنا

عات فهي لد تتوصل إلذ وضع حدٍ لكل تساؤلاتها ومعارفها ولد برقق ذلك التواجد ابعسدي ابؼوضو 

بالعالد لأنها تبقى تعتمد فكر العالد دوف أف تكوف بؽا القدرة على منحو معنا ودوف أف تعايشو من 

بولوج العالد الداخل، لأنها تنفي العلبقة ابغسية بتُ العالد والذات والقائمة أيضا على التداخل بينهما 

إلذ الذات أو بتبصر الذات للعالد وموضوعاتو، حتى تتحقق عملية الإدراؾ بدخوؿ العالد إلذ ذات 

الفرد، وكل ذلك لأنها تعتقد بأنو لا بيكننا برقيق علبقة تشابكنا بالعالد إلّا بدعرفةٍ يتم تركيبها على 

لعالد بالإستًداد والعودةِ إلذ مستوى الذات التي ىي مصدر ابؼعتٌ الذّي سوؼ نقدمو عن ىذا ا

 الذات.

لذا فإف الإبياف الإدراكي ىو القادر على بزليصنا من الفكر ابؼتأمل بؼوضوعات العالد وىو ما 

نقصي لفظ الإدراك بكامل القدر الّذي يضمر فيو مسبقا تقطيعا يتطلب إلغاء الإدراؾ: " 

                                                           
 .53موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللبمرئي، مصدر سابق، ص   1
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حدد منزلتها بعد أن يضمر وحسب للمعيش في أفعال منفصلة أو يضمر رجوعا إلى أشياء لم تت

، فلب نكتفي بتلك العلبقة ابػارجية بتُ ابؼدرؾِِ وابؼدرَؾ وبناءِ صلتنا 1"تعارضا بين المرئي واللبمرئي

بالعالد إنطلبقا بفا علمنا إياه ابؼدرؾ عن العالد ابؼوضوعي، بل أف إدراكنا للعالد يكوف باعتباره معيشا 

وليس كما ألفناه مشكل مسبقا، وىنا يتوضح لنا التوجو الأنطولوجي والتعرؼ عليو كما ىو في حياتنا 

والقائم على عدـ الإكتفاء ببحث علبقة الذات ابؼدركةِ بؼوضوعاتها ابؼدركَةِ، بل الذَىابِ أكثر من 

 ذلك إلذ بحثِ الكينونةِ والوجودِ ابعسدي للئنساف في العالد.

وابؼعروفة في فكره  Urdoxaبؼا يسميو ىوسرؿ  ينطلق مرلوبونتي من أفّ الإدراؾ ىو نتيجة ىوية

بابؼوقف الطبيعي الأصيل والصامت.ىذا الإعتقاد الأولر الّذي بيثل بالنسبة لو الشكل النموذجي لكل 

العلبقات القصدية والأرضية التي تتموضع عليها كل صلبتنا الأخرى بدوضوعاتو، وقائم عنده كفعل أو 

أو الإبياف ابؼوجود في ابؼوقف الفلسفي الأصيل على أنو تلبزـ  حكم، فينطلق في فهم ىذا الإعتقاد

ومشاركة بتُ الذات وابؼوضوع لا بيكننا تعطيل تأثتَىا. إف الإبياف الإدراكي مساوٍ للموقف الطبيعي 

وبكصل عليو في العالد القبل موضوعي الّذي بويا فيو وتربطو بو صلة  La doxaابؼتكلم وابؼوضوعي 

، مستندا في 2بريا فيو ابغياة الأصلية وبىتص مرلوبونتي بتسميتو بالكينونة ابػاـ أو البريةأولية فهو عالد 

موقفو ىذا على التمييز الّذي أقامو ىوسرؿ بتُ ابؼوقف الفلسفي الّذي ليس يقينًا بل ىو إعتقاد وبتُ 

فلسفي الّذي وجب ابؼوقف الطبيعي ابػاص بالطبيعة والطبق في العلوـ مركزا فقط على ابؼوقف الأوؿ ال
                                                           

 .91بؼرئي واللبمرئي،ابؼصدر السابق، ص موريس مرلوبونتي، ا -  1
2 Eran dorfman, réapprendre à voir le monde, merleau ponty face au miroir 
lacanien, springer, 2007, p 262.  
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أف برتويو وبسوضعو الفينومينولوجيا كنقطة إرساء بؽا. فقد سعى في فينومينولوجيا الإدراؾ إلذ إعتماد 

وموضعتو كاتصاؿ بسيط وطبيعي مع العالد القبل موضوعي غتَ أف  L’urdoxaىذا ابؼوقف أي 

وبذميده، أي بذميد  La doxa ىذا الإعتماد لد يتم إلّا بعد ابؼقابلة وابؼقارنة مع ابؼوقف الطبيعي

العلم وابؼنهج والذات التجريبية، إلّا أننا نلبحظ بأنو حينما ينتقل إلذ ابؼرئي واللبمرئي فإنو بهعل ابؼرور 

وعابؼو القبل موضوعي عملب يستلزـ ابؼرور بابؼوقف  L’urdoxaإلذ ابؼوقف الطبيعي الأصيل 

وعابؼو ابؼوضوعي، لذا فإف الإنتقاؿ من فينومينولوجيا الإدراؾ إلذ ابؼرئي واللب  La doxaالطبيعي 

ابؼوقف الطبيعي للذات التجريبية والاستفادة من  La doxaمرئي بىتص إذا بالتخلي النهائي عن 

L’urdoxa .الذات الأولية 

 الأوؿ إف ىذه العودة إلذ ابؼوقف الطبيعي الأصيل والتي بسكن من كشف حقيقة العالد

، 2يستخلصها مرلوبونتي من ىوسرؿ، برديدا ىوسرؿ ابؼتأخر مؤلفو الأزمة، التجربة وابغكم، أفكار 

، بحيث بقده في فينومينولوجيا الإدراؾ يشرح 1وليس ىوسرؿ الأوؿ صاحب البحوث ابؼنطقية وأفكار 

ى عودة إلذ عالد ابغياة بأف العودة إلذ الأشياء ذاتها ليست عودة إلذ الذات ابؼتعالية، ولكن بالأخر 

إذا كانت الذات الفلسفية وعيا مؤسسا شفافا، بحيث يكون العالم والكلبم أي العالد ابؼعيش: "

قطعا كدلالات وموضوعات لها داخل التجربة الفينومينولوجية فإن ىذا لا يصح لأن العالم 

 كثافة أمام ذات الحقيقي ليس عمليات تكوينية لذات فتكونو في شكلو الشفاف، بلب ظلبل ولا

مشاىدة وحيادية، إنما ىو عالم الحياة الّي تحقق عودتنا لو العودة من اللغة الموضوعية إلى 
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الكلبم، إنو مطلقا ضروري فما على الفلسفة أن تفكره حول كيفية حضور الموضوع إلى الذات 

نومينولوجي ىو مفهوم الذات ومفهوم الموضوع بحيث يظهران في إزدواجيتهما في التجلي الفي

 .1"بدلا من تلك العلبقة المستبدلة بينهما كما يدركان في فلسفة مثالية

بانطلبقتو من عالد ابغياة يكوف مرلوبونتي قد إبتدأ تأسيس فينومينولوجيتو من أخد أىم ابؼفاىيم 

أساسا  L’urdoxaالتي توصل إليها ىوسرؿ في فكره ابؼتأخر. فنجده بهعل من عالد ابغياة أو 

مينولوجيتو فابؼوضوعات التي تدركها الذاتو ليست فقط موضوعات لإدراكنا وإبما ىي موضوعات لفينو 

بكياىا ونعايشها ليس بطريقة العلم، بل إننا بكياىا حياة تتمتع بكل الطاقة و الكثافة، إننا نكوف في 

بؼوضوعات الّذي يعمل على بذميدنا في عملية بسثل موضوعي تبدو لنا من خلببؽا ا La doxaعالد 

  L’urdoxaبؾمدة متناستُ ضرورة إعادة تشكيلها باستمرار ومن ىنا تأتي ضرورة التأكيد على 

كإبياف إدراكي أصيل يعيش بدوف صراع في الأشياء ذاتها، وإذا كانت فينومينولوجيا الإدراؾ ربظت 

إنو في وىو ما تواصل في الكتابات اللبحقة، ف L’urdoxaو  La doxaضمنيا طريقا بتُ موقف 

ابؼرئي واللبمرئي قد بست العودة النهائية إلذ عالد ابغياة الّذي نتوصل إلذ معرفتو بدا بظاه مرلوبونتي 

ابؼوجود في ابؼوقف الفلسفي الأصيل والّذي يعد تلبزمّا ومشاركة بتُ الذات  2بالإبياف الإدراكي

يأتي قبل أي تعارض بتُ نعم ولا،  وابؼوضوع لا بيكننا تعطيل تأثتَىا، إنو ذلك التأكيد الأولر الذّي

                                                           
1 Mourice merleau-ponty, signes, op.cit, p 419.   
2  Eran dorfman, op.cit, p 265.  
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وحدىا على أف مسألة بحث الكينونة  L’urdoxa، فلم يبق ىناؾ إعتماد على 1إنو اللقاء الأصيل

التي تصبح تعمل بحركة مضاعفة بالانتقاؿ من  L’urdoxaإلذ  La doxaأصبحت تقتضي ضم 

ياب وىي حركة تلقائية القطب ابؼوضوعي إلذ القبل موضوعي والعكس بحركة مستمرة للذىاب والإ

وعفوية، بسيطة وساذجة مفعمة بالطاقة وابغيوية، إنها حركة دوف توقف، قائمة بتُ بغم ابعسد وبغم 

العالد،حركة الكينونة لأف الأشياء ليست كائنات مسطحة وإبما ىي كائنات عميقة لا تطابؽا ذات 

على فهم مرئيتها مبتعدا عن التفستَ  بؿلقة، إنها تفتح أماـ بغم ابؼرئي الكائن بأعماؽ والذي يعمل

والتوضيح لأف ابؼرئيات ليست قائمة أمامو كموضوعات كما ىو ابغاؿ في فينومينولوجيا الإدراؾ بل 

إنو يستخدـ كيانو فيشارؾ في كيانها، فهو ليس مرئيا بالنسبة بؽا وحسب  إنها من حولو وتدخل فيو،

لو أردنا استخدام الاستعارات لكان وابؼستجمعة طورا " ولا ىو راء وحسب، إنو ابؼرئية التائهة تارةً 

من الأجدر القول إنّ الجسد الحاس والجسد المحسوس ىما كالوجو والقفا، أو ىما أيضا  

كقطعتين من مسار دائري واحد، من فوق يتحرك من اليسار إلى اليمين ومن تحت من اليمين 

ناؾ إذا حركة بكو الأشياء أو بالأحرى بكو  ، ى2"إلى اليسار، إلّا أنو ليس إلا حركة في وجهية

كينونة الأشياء بدعايشتها وليس التفكتَ فيها فقط بالنظر إليها، إننا نعايشها بعفوية لأننا لسنا مع 

، علينا أف نتخذ 3فلسفة رؤية العالد، علينا أف ننتهي إلذ نظرية في الفكر البري الّذي ىو فكر بفارسة

من النظر إليها من ابػارج فنعيد تنزيلها في نسيج حياتنا بإنفتاحها لنا  لنا مكانا في الكينونة عوضا
                                                           

1 Eran dorfman, op.cit, p 113.  

 .223موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللبمرئي، ابؼصدر السابق، ص   2
 .275ابؼصدر نفسو، ص   3
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وإنفتاحها على ذاتها، بؿققتُ بذلك النقلة العجيبة وبؿققتُ علبقة الداخل وابػارج، بعلبقة إلتحاـ 

ومعكوسية من الواحد إلذ الآخر، أي بحث الكينونة بدا ىي عالد ابغياة الأوؿ قبل أي إنقساـ بتُ ما 

ذاتي وما ىو موضوعي ستمكننا منو عملية الإبياف الإدراكي التي ليست كما في ابغقل الإدراكي ىو 

العالم تساؤلا دائما وحركة مستمرة بتُ ما ىو قبل مؤسس ليبقى في كل مرة غتَ واع وغتَ متموضع: "

ست الموجود يوجد في صيغة تساؤلية، إن الفلسفة ىي الإيمان الإدراكي متسائلب عن ذاتو ولي

وحدىا الفلسفة وإنما النظر بدءا ىو الّذي يسائل الأشياء، إن الفلسفة إذا ىي ىذه الحركة 

بفكر  1"التساؤلية للئيمان الإدراكي الواعية والمتموضعة التي تستعيد الكينونة الخام أو البرية

هاية في دوري يكوف فيو الشرط وابؼشروط، التفكر واللبمتفكر في علبقة متبادلة، بحيث تكوف الن

البداية مثل ما تكوف البداية في النهاية، بالتمسك بالوضع في بضلتو و الّذي يتضمن إحالة أحدبنا 

على الآخر، فيمثل ابؼرئي واللبمرئي إذا ىذه الدائرة لعلبقات توافقية تناظرية ومتبادلة بتصالب 

Chaisme وإدراؾ خاـ. بتُ الشفاؼ والكثيف، ابؼفكر والغتَ مفكر، بتُ إدراؾ معد وبؿضر 

بانعطافنا على فكر الوجود نكوف قد برصلنا من متاىات الفلسفات التفكرية ابؼخطئة في 

أساليبها بفهم حقيقة العالد على غرار ديكارت، كانط وىوسرؿ الأوؿ الّذين جعلوا من الذات في 

التفكرية لا تشغل وضعية ابؼشاىد ابؼطلق، في حتُ أنها جزء من حركة الوجود، لذلك فإف الفلسفة 

أي مكاف في العالد، إنها فقط برلق بفكرىا على العالد بنظرة لا تغتَ شيئا في موضوع ملبحظاتها، في 

تظل سؤالا، إنها تسائل حتُ أننا بحاجة إلذ فلسفة تكشف كينونة الأشياء وتنفتح عليها. فلسفة "
                                                           

 .179-178موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللبمرئي، ابؼصدر السابق، ص   1
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أنها لا تفك علبقتنا بالعالم إلى العالم والشيء تستعيد وتكرر أو تحاكي تبلرىما أمامنا... غير 

عناصر واقعية أو حتى مرجعيات مثالية كانت ستجعل منو موضوعا مثاليا، ولكنها تتبين فيو 

تمفصلبت وتوقظ فيو علبقات منتظمة لتملك مسبق ولاسجماع ولمعاظلة وكأن تلك العلبقات 

على ىيئة آثار، إلّا أنها  المنتظمة نائمة في مشهدنا الأنطولوجي. وىي لاتستمر قائمة فيو إّلا

، أي من فلسفة تكرر وبراكي إلذ فلسفة توفظ وبذدد 1"تواصل مع ذلك العمل وإنشاء الجديد فيو

والتي يكوف بلوغها كما وضحنا سابقا بابؼرور من  L’urdoxaإنطلبقا من أثر: بدعتٌ الرجوع إلذ 

La doxaيد الدىشة من العالد، من ، أي برد القطيعة مع بذميد العالد ابؼوضوعي وبعث وبرد

الأشياء اليومية التي اعتدنا رؤيتها ولا يقصد مرلوبونتي ىنا بالقطيعة مع العالد ابؼوضوعي الإنفصاؿ، 

وإبما فقط تعميق كشفنا لتلك الأشياء التي ىي على مسافة منا كامنة ومنتشرة في الأفق، كما أف قولنا 

لقبض عليها في دلالات ومقولات وإبما فقط برؤيتها بكشف حقيقة الأشياء لا يعتٍ بسلكها وإحكاـ ا

في كيانها الأصيل وإبرازىا في مكانها ابػاص بتًكها تكوف أمامنا بدلا من أف نضعها، إنها الأشياء في  

كينونتها قبل أف تكوف لنا القدرة على وضعها بالإبهاب أو السلب، بالانتقاؿ من إدراؾ الأشياء إلذ 

ي الأخرى تنطوي في بغم ابعسد لنكوف قد بسكنا من إدراؾ وكشف اللب العيش بداخلها وجعلها ى

مرئي الّذي لن نتمكن منو إلّا بجعل كينونتو تنكشف لنا بعد أف كنا قادرين على برديد ابؼرئي وفقط، 

ويتم ذلك بعد أف يتشابك جسدي مع العالد ويقيم صلتو بو فيتخذ لذاتو مكانا في الكينونة عوض 

ابػارج وتنزيلها في نسيج حياتنا ومواكبة إنفتاحها من الداخل على ذاتها وكذا إنفتاحها النظر إليها من 
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لنا، وإذا كاف ابعسد ىو الآخر مرئيا فإنو يفتح داخلو على ابؼرئي فيصتَ مشهده ىو الآخر فيتم نقل 

في ىذا الكينونة إلذ الوعي والداخل إلذ ابػارج وىو يكشف عنو الإبياف الإدراكي وليس الإدراؾ و 

فلب  1ابؼستوى سوؼ لن يصبح ىناؾ تعارض بتُ الفكر والوجود في النموذج ابؼثالر للقاء الآصيل

بودد أياً من الشروط الفيزيولوجية الفيزيائية وابغسية التي بردد إدراؾ العالد كما ىو، أي الإدراؾ 

 الطبيعية. بوصفو وظيفة حسية بسيطة تفسر الوظائف ابغسية الأخرى وكذا إلتقاء الأشياء

ىناؾ لقاء أصيل بتُ الذات والعالد، أي بتُ بغم ابعسد وبغم العالد لكن السؤاؿ الّذي يطرح 

ىنا على ماذا يشتمل ىذا اللّقاء الأصيل أو ما الّذي يكونو؟ إنو في ابغقيقة بذربة أصيلة قاعدية 

، لأف علبقتنا 2ابقوإفتتاحية، يستقيها من برغسوف صاحب ابؼعطيات ابؼباشرة للوعي وابغدس ابؼط

الأساسية بالكينونة علبقة لا قدرة لنا معها على أف لا نكوف، إننا في الكينونة وبشة شيء ما، غتَ أف 

البحث عن الشيء والرجوع ابؼباشر إلذ الأشياء لا يقصد بها ابؼطابقة والإنصهار الفعلي في 

وف إلّا أنو لا يقصد بها التجربة ابؼوجودات، فحقيقة ىناؾ عودة ابؼعطيات ابؼباشرة كما يقوؿ برغس

ابؼليئة بابؼطابقة مع الشيء ذاتو، ذلك لأف الإنصهار مع الأشياء يعتٍ إلغاء كياف الذات، فهناؾ فقط 

مطابقة عن بعد وإنزياح، بدعتٌ أنها ليست إنصهارا فعليا وإبما ىي كغطاء يغطي بل ويلف كل الأشياء 

نا في العالد فإف كل مانكشفو ىو بذربتنا التي ننتزعها من ابؼرئية وابغسية المحيطة ففي بغظة تواجد

الكينونة وكل مابمنحو للكينونة فإف ننتزعو من بذربتنا فيمر العالد إلذ الذات والذات إلذ العالد، ومن 
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ابؼدْرَؾِ إلذ ابؼدْرؾِِ ليس بشة سبق بل يوجد تزامن وحتى تأخر فتمر الأشياء إلذ داخلنا بساما كما بمر بكن 

خل الأشياء دوف أف نتطابق معها وإبما فقط نتعايش معها كاشيفتُ عن عمقها الأصيل، فصحيح دا

ىناؾ عودة إلذ ابؼعطيات ابؼباشرة ولكن بتعميق التجربة في حينها، لأف ابؼعيش ليس مسطحا دوف 

عمق، لذا فبحث كينونة الأصيل لا تستدعي بحثو عن طريق ابؼطابقة لأف ىذا الأصيل يتفجر وعلى 

، وىو ما يعتٍ أف كل شيء يبدأ من الإختلبؼ 1الفلسفة أف تواكب ىذا التفجر واللّبتطابق

واللبمطابقة، من التفريق والتمييز بتُ الداخل وابػارج لأف ابؼعيش ليس مستوٍ حتى يتمكن من التطابق 

ابػاص وبعده، فهو بيثل كلب حيث  Profondeurمع الذات ابؼدركة ولكنو بووي بداخلو عمقو 

أف كل جزء إذا ما أخذناه على حِدا فإنو يفتح فجأة أبعادا ليعطي الشيء بصفتو كيانا وبعدا وجزءا 

من الكل بىتًؽ حدود الأجزاء الأخرى ويتم كشفو عن طريق إدراؾ للؤبعاد التي تسمح لنا أف ننساب 

ى الكينونة والتي ، إفّ ما نقوـ بو ىو عملية انفتاحنا عل2في العالد وننزلق من الذات إلذ الكينونة

يؤسسها الإبياف الإدراكي، بعدما اعتدنا أف نؤوؿ التجربة الإنسانية دائما على أف اللقاء فيها ىو 

إندراج فينا بؼا ىو كائن وىو ما تفيدنا بو ابؼثالية، أو إندراجنا بكن في ما ىو كائن وىو ما تفيدنا بو 

إننا نسائل تجربتنا وذلك عملية الإنفتاح: " الواقعية، إننا نعود مع مرلوبونتي إلذ ىيدغر أي إلذ

تحديدا التعرف كيف تفتحنا لما ليس نحن وليس مستبعدا بذلك حتى اعتبار أنا كنا وجدنا فيها 

حركة باتجاه ما لن يعرف بأي حال من الأحوال أن يكون حاضرا في صيغتو الأصلية والّذي 
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فهناؾ إذا انفتاح على الكينونة غتَ أف  1"سيعد غيابو النهائي كذلك في عداد تجاربنا الأصلية

ذلك لا يعتٍ إرادة التطابق كليا معها وإبما ىي عملية تقوـ على أساس إبقاء الشيء جاىزا للرؤية 

فالذي ىو كائن ليس مطابقة مبدئية أو محتملة وعدم مطابقة حرمانية، مطابقة عن بعد وإنزياح "

تاح على الكينونة في إمكانها أف تفتحنا على حضور ، ثم أف بذربة الإنف2"وشيء ما شبيو بخطأ جيد

أصيل وغياب أصيل، فهي لا تعد حضورا وفقط بحيث أنو ليس في إمكاننا إقامة معارضة صارمة 

للحضور والغياب، للمرئي واللب مرئي، بل إقامة الدليل على تصالبهما وتشابكهما بحيث يظهر 

أن ربة تقارب الداخل بابػارج، والذات باللب ذات: "، إنها بذ3اللبمرئي مرتبطا كموازٍ ذىتٍ للمرئي

الإنقلبب الّذي ينزلنا بعيدا جدا من النحن في الآخر وفي الأشياء بواسطة  تجربتنا ىي ذلك 

، فالتجربة ليست شيئا آخر إلّا ىذه ابغركة 4ضرب من التصالب، نحن الآخرين ونحن العالم"

فما أجده في ذاتي ىو دائما الرجوع إلى في الأشياء. "ابؼفارقة التي تضعنا في الوقت في داخلنا و 

، ىناؾ حضور دائم للذات 5"ىذا الحضور الأصلي والدخول إلى الذات ىو والخروج منها سيان

في العالد والعكس فإف الوجود بوضر إلذ الذات، ما بيثل علبقة تقاطع وىو الّذي يسمى في ابؼرئي 

الّذي على كل فلسفة أف تضعو في الاعتبار، فهو دليلنا على أنو واللبمرئي بالتصالب: إنو الوضع التاـ 

بشة شيء ما، بشة كينونة، بشة عالد، وىو ما يعتٍ أف ىناؾ ربطاً ومعتٌ، ويستند مرلوبونتي قولو ابؼطلق 
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3 Francoise dastur,op.cit,p 113.   
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يو على أف ىناؾ بشة كينونة بهيدغر وينعتها بالكينونة ابػاـ أو البرية للعالد ابؼدرؾ، لأف ابؼسألة بالنسبة إل

فما ىو أول ليس ىو الكينونة المشرعة والإيجابية على قاعدة من :"سارترعلى العكس من 

، ذلك أف التجربة ابػرساء التي بقعل منها بسثل حضورا مباشرا للكينونة، غتَ أف حضورىا لا 1"عدم

لاتنبثق إنطلبقا يلغي العدـ، وإبما القوؿ بأف بشة كينونة يعتٍ أف ىناؾ ربطا وبساسك بحيث أف الكينونة 

من العدـ أي من لاشيء، فلب بيكننا أخذ كلب منها على حدا بقولنا أف الكينونة كائنة والعدـ معدوـ 

لأف ذلك يلغي أحدبنا للآخر، فوجود العالد يبدأ في استقباؿ العدـ ولا يلغيو لذلك فإف الوقائعية 

نب عن طريق فكر التحليق، لـ ثمة والتي لا تكون أبدا تتأسس من خارج ولا في جاالمحضة:"

فعمل ىناك ثمة شيء بالنسبة لي، لأني لست أنا أصل العالم، لأني دائما أصلب متضمن فيو 

والتلبزم الكلي الّذي أملكو دائما أصلب معطى للعالم وماض أصيل، ماض ليس ىو أبدا 

لقوؿ بأف بشة بحيث لا بيكنتٍ أبدا أف أتطابق مع الكينونة، فالثمة شيء ىي نوع من ا 2"الحاضر

تلبزـ وىو ما يعتٍ ألش مرتبط بالعالد وأف كل صلة لر بالوجود لا بيكنها إلّا أف تكوف رابطة بغمية، 

أي علبقة مع بغم العالد فينتج أفق الكينونة في كيانها بالنسبة لر والآخرين، إنها تقاطع لرؤاي ورؤى 

بي إنها بزتًقتٍ وىي مرئية بالنسبة لر لا  الآخرين، ثم أف الكينونة ليست أمامي وقدامي بل إنها بريط

 من قاع العدـ وإبما من وسطو ىو ذاتو.
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إف الإبياف الإدراكي ىو الاعتقاد الأساسي الّذي بيكننا من معرفة الكينونة القائمة دائما على 

تى أفق أف ىناؾ شيء، وىذا لا يعتٍ أننا في عملية إنفتاحنا على الأشياء أف نغادرىا أو بلرج عنها ح

يتستٌ لنا الدخوؿ في إتصاؿ معها، فنحن لا بلرج من ىناؾ شيء ما، ثم أف التساؤؿ الفلسفي لا 

بيكننا أف نفهمو على أنو ىناؾ شيء ما، ثم أف التساؤؿ الفلسفي لا بيكننا أف نفهمو على أنو تدمتَ 

تصر على التساؤل الفلسفي لن يذىب إذا إلى أقصى مداه إذا ما اقوتلبشي للموقف الطبيعي: "

تعميم الشك وعلى السؤال المشترك للـ ماىو، وعلى سحبِ ىذا التعميم وىذا السؤال على 

فعلى  1"العلم أو على الكينونة، وإذا ما عرف ذاتو على أنو شك وعدم معرفة أو عدم اعتقاد

لها الفلسفة أف تعمل على برقيق عودتها ابعذرية فتتخذ بؽا مبحثا ىو تلك الرابطة السرية التي تص

بالكينونة، فلب تنفي ولا تشك بل تتًاجع إلذ الوراء فحسب لتًى العالد والكينونة دوف التطابق معها 

والإنصهار فيها، ذلك أف الفلسفة تأتي بعد العالد والطبيعة وابغياة والفكر، فتساءؿ ىذا الكياف 

ها ليست عودة ابؼسبق وتساؤؿ نفسها حوؿ علبقتها بو، إنها عودة على ذاتها وعلى شيء ولكن

للتطابق كما قلنا سابقا لأف الشيء ابؼرئي لن يظل ىو ذاتو إلّا إذا ظل على مسافة منا، فنحن في 

اللّحظة ذاتها حاسوف بو وبؿسوسوف من قبلو، فنكوف داخل ابغياة وداخل الكينونة بساما كما ىي 

  معتٌ.داخلنا فنكوف نقطة تقاطع وتشابك بحيث ليس ىناؾ أي خواد أنطولوجي أو لا

إعتقاد وإذا كنا نقوؿ بالإبياف الإدراكي فهذا لا يعتٍ أنو يزودنا بأدلة لوجود العالد، لأنو ليس: "

من جملة الإعتقادات قائما شأنو شأن أي واحدةٍ منها على علل، ىي التي تجعلنا نفكر أنو ثمة 
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إثبات أو نفي وليس ، إنو إبياف نعتٍ أنو تصديق يعرؼ ذاتو في ماوراء ابغجج، إنو ليس 1"عالم

حكما، إنو بذربة سكننا للعالد من خلبؿ جسدنا وسكننا للحقيقة من خلبؿ كياننا، فهو ليس فعلب 

ذىنيا أو معرفة إنو إبياف، لأف العالد واقع برت سيطرتنا ولن يقع إثباتو بل ىو بالآحرى مسلم بو، 

راكي متسائلب عن ذاتو فنحن لسنا وعيا فالعالد موجود في صيغة تساؤلية وما الفلسفة إلّا الإبياف الإد

مؤسسا أي مقوما للؤشياء كما تعتقد ابؼثالية وبرديدا ابؼثالية القصدية بؽوسرؿ بؼا  أف ليس لنا تنظيما 

للؤشياء يسبق الوعي مثلما تعتقد الواقعية فكلببنا تؤكد تطابق الشيء والفكر، في حتُ أف بذربتنا 

ؤـ الأشياء مع فكرنا ولكن بالأحرى حضور مقاسات للتباعد للعالد لا تشتمل تأكيد مطابقة وتلب

والإبكراؼ والاختلبؼ الّذي يقوـ بيننا والعالد ومن بشا فإف التساؤؿ الأساسي الذي تنشغل بو 

الفلسفة سيطرح كل الأسئلة بدا فيها أسلئة العلم، التي سوؼ لن تطرح إلّا داخل حياتنا والتي لا 

نهاية لكل تساؤؿ الذي ندعوه بالكشف عن الكينونة التي ىي المحور تتطلب إجابات، إنو يصبح ال

 .   2الأخرس لأسئلتنا وراء كل ما قلناه وراء كل إثباتاتنا ونفينا وحتى وراء كل أسئلتنا
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نؤكد على أف  d عن ابعسد الإنساف مرلوبونتيإفّ الفكرة الأساسية التي يرتكز عليها مفهوـ 
الإنساف وحدة بذمع ابعانب النفسي من جهة بابعانب البيونفسي، والدليل على ىذه الوحدة يتضح 

 بامتياز من خلبؿ عملية الإدراؾ الفينومينولوجية.

لقد عرفت فكرة وحدة الروح بابعسد في تاريخ الفلسفة تغتَا متباينا، ففي الفتًة اليونانية، بقد 
اه وحدة ابعسد بالروح على أف كلّ جسد مادي مفعم بابغيوية، في حتُ أننا الفلبسفة قد دعموا ابذ

بفناء بقد في فتًة العصور الوسطى فلبسفة ورجاؿ الدّين يؤكدوف التعارض بتُ ابعسد والروح قائلتُ 
وبالتالر  خلود الروح، بعد ذلك ومع فتًة ابغداثة فإف الفلبسفة قد أيدو اعادة الجسد وخلود الروح

، فإف الفلبسفة المحدثتُ الأنطولوجيةوحتى  الابستمولوجيةقلبلية بؽا، ولكن من وجهة النظر الاست
، فالتجربيتُ بينوا أنو بعلبقة التأثر بين الذات والإحساساتسواءا كانوا بذريبتُ وعقلبنتُ قالوا 

وخلبؿ ابغياة فإف الذات العارفة تستند معارفها على الإحساسات التي بردث على مستوى ابعسد 
ابػارجي وعلى العكس من ذلك العقليتُ فإنهم يعتبروف بالرغم من تأثتَات الإحساسات فإف الذات 

خلبقة، وقد كاف من نتائج ىذه  العارفة بيكنها التخلص من ىذه التأثتَات في ابغياة، لتصبح ذاتيةً 
ابغداثة فرض وجهة نظر يكوف من خلببؽا ابعسد موضوعا ماديا فيزيائيا في جوىره، يقع في الفضاء 

في شكل  ديكارتابػارجي وفي الزّمن. ومستقل عن الروح، وقد توضحت ىذه النظرة برديدا عند 
هما إلّا أنو لا يتخلى عن الفكرة فرغم أنو يتحدث في التأملبت عن الاتصاؿ الوثيق بين ثنائية

الأساسية لانفصابؽما ابعوىري على أف الفكر لا يؤثر على ابعسد كما أف ابعسد لا يؤثر على الفكر، 
ثم أف ابعسد وبدا أنو بوتوي على الدماغ فإنو يصلو بالروح لتتكوف ابؽوية ابعسدية، فنفهم ابعسد 

 وندركو كموضوع.

إعادة تأكيد حضور ابعسد الإنسالش ببعده الذاتي بجانب ابهابي  بعدىا في الفلسفة ابؼعاصرة تم
يفهمو كداؿ أو كمعتٌ وقد كانت ابؼسابنة في التأكيد إلذ الفينومينولوجيا وبرديدا فينومينولوجيا 

، وفي الواقع فإف الفينومينولوجيا تضع يقتُ ابعسد الإنسالش بجوانب متعددة: ابعسد في مرلوبونتي
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 Physicoابعسد في ذاتو ىو ابعسد الفيزيولوجي  1و وابعسد للآخرينذاتو، ابعسد لذات
biologique  ابؼتموقع في ابؼكاف والزماف وىو يتعرض للمرض، الشيخوخة وابؼوت فهو يرتبط

ارتباطا وثيقا بالزمن، فلب بيكننا إعادة تفعيلو بعد توقفو لذلك فكل إنساف يفتٌ وبيوت لأف لو جسدا 
ةً نفسية تؤثر على ابعسد البيوفيزيائي وبدا أنو في ذاتو يبقى بؿدد فلب يكوف في ذاتو. يتجسد في قو 

بإمكانو أف يكوف معيشا حاسا، فيحضر فقط كحد للفكر. فأنا لا أشعر ولا أعرؼ بعمقٍ كل عضو 
فأنا كائن دائما في نفس الجهة التي يكون فيها أو وحدة من أعضائي التي تبقى خارج ذاتيتي: " 

  2".ض ذاتو على في منظور ثابتجسدي وىو يعر 

إذا عدنا إلذ ابعسد لذاتو، فهو ابعسد ابؼدرؾ بؼا يدرؾ، إنو بغم ابعسد الّذي من خلبلو 
يستطيع ابعسد أف ينفتح على الكينونة وتفتح ىي الأخرى بذاتها أمامو، بالانتقاؿ من الإدراؾ إلذ 

اتها، لديو طبيعة غامضة فهو مدرؾِ الإبياف الإدراكي، كما أنو ينفتح على ذاتو ويتًكها تكشف ذ
ومدرَؾ، ليس بـتًلا وليس جسدا في ذاتو، ليس موضوعيا وليس ذاتية لأنو يفتًض رابطة مباشرة لو 

اللّحم ليس ىو الجسد الموضوعي، ولا ىو كذلك الجسد الّذي تفكر فيو بكلية العالد ابغسي. "
مضاعف لما نحسو ولما يحس. النفس )ديكارت( بوصفها جسدىا، إنو المحسوس بالمعنى ال

ما يحِس=  -ما نحسو = الشيء الحسي، العالم الحسي= قرين جسدي الفاعل، ما يجاوبو
ليس بوسعي أن أضع محسوسا واحدا دون أن أضعو على أنو مقتلع من لحمي ومنتزع منو، 
ولحمي ىو أحد المحسوسات التي فيها يتم تدوين المحسوسات الأخرى كلها، إنو محسوس 

                                                           
1 Ioan roxa, le rapport corps-àme chez merleou-ponty, op.cit, p 130-132. 

 * فيما بىص ابعسد للآخر: فهو موضح في ابؼبحث الثالث من الفصل الأوؿ.
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مفتاح، محسوس ذو –ي تشارك فيو المحسوسات الأخرى جميعها، إنو محسوس محور 
 .1"أبعاد

إف ابعسد لذاتو يدرؾ أجسادا أخرى إنو بهلبها كذاتو مدركة لكن ليست كذات بؿضة أو  
-كموضوع مادي بؿض، فهو لا يدركها كمدرؾٍ بؿض يضع الأشياء أمامو، ولكن كجسد مدرؾِ

 يطرحها على منتًعة من بغمو.مدرَؾ، كلحم يضع أجسادا أخرى ف

القائم بتُ الروح وابعسد، بتُ  الديكارتيأف يتجاوز ذلك التفرع الثقافي  مرلوبونتيلقد حاوؿ 
جسدٍ يظهر على أنو طبيعة بفتدة، والروح كجوىر ذو طبيعة مفكرة مبرىنا على انفصاؿ أحدبنا عن 

وحدة ابعسد والروح حتى بمتلك الآخر، وبعكس ذلك إننا بحاجة إلذ شيء يستطيع أف يشرح لنا 
وجودا إنسانيا واحدا  دوف بذزئة وانفصاؿ، فمن وجهة نظر أنطولوجية بكن مدعووف إلذ تأسيس 
رفض ثنائية الظاىرة وابغقيقة، لأف الأشياء ىي ىذه المحيطة بنا ولأف العالد ىو ىذا الذي نعيشو  

ؿ مع الأشياء، غتَ أننا نعرؼ بأنو ليس كمدرؾ والذي يتوجو لو نظرنا وبير فيو حينما ندخل في اتصا
وبظكا بيكن للئدراؾ  Profondeurىناؾ فقط مظاىر للؤشياء وإبما برت كل شيء ىناؾ عمقا 

قد نادت إلذ فصل الذات العارفة عن موضوع  الديكارتيةأف يصل إليو ويعينو، فإذا كانت الثنائية 
الفينومينولوجيا فصلت بتُ الظاىرة وابؼاىية ابؼعرفة وىو ما ترسخ تباعا في الفلسفة ابغديثة، فإف 

لا يقبل بذلك  التمييز الّذي أقامو  سارترفكانت فلسفة للماىيات القائمة في الوعي، ثم أننا بقد 
بتُ وجود الأشياء أي الوجود في ذاتو ووجود الوعي أي الوجود لذاتو بتوضيحو على أف  سارتر

و ليس روحا ولكنو حقيقة واحدة، فهو ليس اندماج  الإنساف ىو أساسا في العالد وىو ليس جسدا
بعوىرين، كما أف ابعسد ليس شيئا أو وجود في ذاتو مثل الطاولة أو القلم، كما أف الروح ليس بؾرد 

فإف الوجود والوجود لذاتو بيكن بذاوزبنا من خلبؿ تركيب الوجود في  لمرلوبونيوجود لذاتو، بالنسبة 
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داخل العالد وليس خارجو اننا نعرفو وندركو ونتكلمو وذلك كلو بودث  العالد أساسا، إننا موجودوف
 .corporéitéعن طريق ابعسدية 

 Laبواوؿ أف يعمق مسألة ابعسدية باللحمية  مرلوبونتيفي ابؼرئي واللبمرئي بقد 
charnalité واللّحم ،La chair  ليس مادة بدعتٌ كونو جسيمات قد تتجمع أو قد تتواصل

لتشكل كائنات، كما أنو ليس مادة نفسيتو تأتي بؽا الكياف يفعل أشياء موجودة، وىو ليس مادة أو 
روحا، إنو عنصر بابؼعتٌ الّذي استخدمو الإغريق للحديث عن ابؼاء وابؽواء والتًاب والنّار، بعيد عن 

لذ القوؿ بأنو الوجود أساسا بغمي، بحيث أننا حينما نرى ونلمس وندرؾ ، ويذىب إ1أف يكوف جوىرا
الأشياء المحيطة بنل، فإننا نكوف في الوقت ذاتو قريبتُ منها من خلبؿ نظرنا بؽا الّذي يكشفها بحيث 

 يكوف الرائي مرئيا وابؼرئي رائيا بحيث لا نعود من يرى ومن يرُى بعلبقة تعدٍ متبادؿٍ بينهما.

إفّ الرائي لا يدرؾ ابؼرئي وفقط ، بل إنوّ يكوف أكثر من ذلك بؿيطا بو ومنخرطا فيو ، حيث         
يتدخّلبف فيكوف الرائي مرئيا وابؼرئي رائيا ، إذا كاف الرائي بيارس الرؤية فإنوّ بىضع بؽا كذلك من قبل 

بغمية أساسا ، بحيث أننّا  الأشياء التي يػَرَىا فلب نعود نعرؼ من يػَرَى ومن يػُرَى ، لذا فإفّ الكينونة
حينما نرى ونلمس وندرؾ الأشياء المحيطة بنا ، فإننّا في الوقت نفسو نكوف قريبتُ منها من خلبؿ 

، ذلك أفّ النظر يكشف الأشياء وبىفيها أيضا ، فهذا التماىي بتُ دَتنا بهذا ابغي وتعميقنا لنظرناوِح
بؽما. انزياح للداخل بابػارج، فلحم ابعسد يقودنا إلذ الرائي ابؼرئي ىو علبقةُ تعدٍّ بينهما وتواصلٍ 

الأشياء ذاتها التي ليست ىي ذاتها كائنات مسطّحة وإبّما ىي كائنات عمقيَّة، فما نسمّيو  مرئيا ىو 
ما كنّا قلنا إنوّ صفة غالبة بغبكة ، إنوّ سطح عمقٍ وقطاعة من كياف غليظ وحبة أو جسيم بؿموؿٌ 

 .2ينونة على موجة من موجات الك
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إفّ ابعسد بؿسوسٌ لذاتو ، بؿسوس بموذجيٌ مسكوفٌ بلمسٍ ورؤيةٍ ، فيمنح من يسكنو وبِوسّو ما      
بو بوس كلبما ىو في ابػارج ، إنوّ يسحب نسيج الأشياء بكوه ويضمها إليو ، إنوّ يوحِّدنا مباشرة مع 

ود منها : الكتلة ابغسِّية التي ىو الأشياء بواسطة بغمو ، بتُ ىذا وذاؾ من الشَّقتُ اللذين بنا مقد
إياّىا وكتلة ابغسي التي يظل مفتوحا بؽا بوصفو رائيا ، فالكائن ابعسدي ىو كائن بأعماؽٍ أيضًا كائنٌ 
ذو تلبفيفٍ أو وجوهٍ متعدّدة، جسدنا ابغاس والمحسوس فهو في ذات الآف جسدٌ ظاىرتي وجسد 

دوما وراء أو بعد أو بتُ الوجوه التي نراىا منو ، لإنوّ لا  موضوعي لذلك فإنوّ إذا كاف ابؼرئي التاـ كائن
وصوؿ إليو إلا عبر بذربة مثلو كلها خارج ذاتها ، فيتحكّم جسدُنا في ابؼرئي من أجلنا إلاّ أنو لا يفسره 

 ولا يوضّحو ، فهو لا يقوـ إلاّ بالتًكيز لغُوِ ابؼرئية ابؼتناثرة.

إفّ نظرية مرلوبونتي ، تقوـ على اللحم من جهة وابؼرئي وإذا كاف اللحم ىو أساس العالد ف    
واللبمرئي على أفّ بينهما رابطة خاصة : التصالب والتلبحم ، ولا نقوؿ فقط أفّ اللحم ىو مرئي 
العالد ، بل إفّ اللحم يغلِّف ابؼرئيَّ حوؿ ابعسد ابؼدرؾ ، إنوّ التفاؼ ابؼرئي على ابعسد الرائي ، 

بعسد اللبمّس ، فاللحم ليس مادة وىو يتأكد خصوصًا عندما يرى ابعسد والتفاؼ ابؼلموس على ا
ذاتو وىو بصدد رؤية الأشياء ، فإنوّ في نفس الآف يقيم بتُ الأشياء من حيث ىو بؿسوس ويهيمن 

 .1عليها بصيعها من حيث ىو حاس 

النبات، إنوّ  ويستخدـ مرلوبونتي في ىذا السياؽ مصطلحا بيولوجيا، يُستَخدـ برديدا في علم    
، مثل الانفتاح التلقائي للفاكهة حينما تبلغ النمو، فاللحم ىو انفلبؽ déhiscenceانفلبؽ 

 الرائي إلذ مرئيٍ وابؼرئيُّ إلذ راءٍ. 

في ىذه النقطة من التحليل يظهر لنا أفّ مرلوبونتي أقاـ تعهدا والتزاما فيما بىص الثنائية     
الأنطولوجية، بحيث إذا كاف أحد يقوؿ بإفّ اليدين غتَ قادراف على التفرعّ الثنائي، فإفّ مرلوبونتي 
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ة بحيث نسعى إلذ يقتًح الأخذ بفكرة الورقتتُ أو الطبقتتُ للجسد، كنقطة انطلبؽٍ، كفكرة مساعد
 رؤية التًكيبية العضوية بؽذا الوجود اللحمي.

إف ابعسد شيء بتُ الأشياء بابؼعتٌ الذي يكوف شيئا من بتُ الأشياء ابغسية وىو فضلب عن 
ذلك من يراىا ويلمسها ، كما أنوّ مرئي ، إنوّ بىضع لرؤيةٍ ، وفي نفس الوقت إنوّ يلمِسُ ويرى مرئيات 

يو وىو ينتمي إليها كمرئيٍ وملموسٍ من قِبلها مشاركا في كيانها ، فهو ليس شيئا قائمة أمامو، تدخل ف
مرئيّا وحسب ولا ىو رائي وحسب وىو ليس كائنا داخل العالد فيحتفظ برؤيتو للعالد احتفاظو بؽا في 

كلو ذاتو ، لأنوّ ليس   نطاؽ خاص، إنوّ يرى العالد ذاتو ، عالد ابعميع دوف أف يكوف عليو ابػروج من
 .1، ولأفّ يديو وعينيو ليست سوى ىذه ابؼرجعية بؼرئيٍ وبؼلموسٍ داخل ذاتو

نلبحظ إذا أفّ فكرة وريقتتُ وجب أف نعمّق ، فنحن نرى العالد دوف أف نغادره ، وبالتزامن ندرؾ     
تُ من العالد دوف أف نغادر ذواتنا ، فابعسد المحسوس وابعسد ابغاس بنا كالوجو والقفا ، إنّهما كقطعت

، إلّا أنوّ تُ ومن برت من اليمتُ إلذ اليسارمسار دائريٍ، واحد من فوؽ يتحرؾ من اليسار إلذ اليم
، وجد العالد فهل العالد في جسدي ؟ليس إلاّ حركةً واحدةً في وجهتو  ولكن إذا ابعسد بغم العالد ، أ

م لا بويط بو ولا العالد ىل جسدي في العالد ابؼرئي ؟ بصفة نهائية: إفّ جسدي بغم منطبق على بغ
بؿاط بو. إنوّ مشاركة في ابؼرئي وانتماء إليو، لا تطوقو الرؤية ولا ىي مطوّقة بو نهائيا. وكذا الغشاء 
السطحي للمرئي ليس ىو كذلك إلّا بالنسبة إلذ رؤيتي وإلذ جسدي، لكن العمق الكائن برت ىذا 

ئي بؿتوى في ابؼشهد الكبتَ ، لكن السطح يضم جسدي ويضم بالتالر رؤيتي، فجسدي كشيء مر 
 جسدي الرائي يسندُ ىذا ابعسد ابؼرئي وكل ابؼرئيات معو ، فثمة تداخل وانشباؾ بتُ الواحد والآخر.

ولإبطاؿ وإلغاء ذلك التفريع الثنائي للوجود في ذاتو. والوجود لذاتو، بولّلُ مرلوبونتي علبقة اللحم     
داخلي الذي يظُهره وبُىفيو أو بوجبو ، وىو ىنا يستحضر فكرة بالفكرة، أي بتُ ابؼرئي وابؽيكل ال
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حينما يتحدّث عن الأفكار ابؼوسيقيَّة في تثبيت علبقات ابؼرئي واللبمرئي ، على  proustبروست 
 أفّ اللبمرئي ليس نقيض ابؼرئي ابغسي بل إنوّ عمقو وبطانتو.

الثقافيَّة مثل ماىية ابغب : فابعملة ابؼقتضية  إف ما يقولو بروست ىن الأفكار ابؼوسيقيَّة والانتاجات   
ليست حاضرة وحسب لذى سواف وإبّما بذعلها قادرة على الوصوؿ إلذ كل اللذين يصغوف إليها حتى 

ابؼوسيقى وابؼشاعر بعامة ىي بذارب العالد  –وإف كاف رغمًا عنهم ، فكل التجارب : مثل الأدب 
تعرية لعالد من الأفكار ، وىذا اللبمرئي لا بيكن فصلو عن ابؼرئي وىي استكشاؼ اللبمرئي ما ، فهي 

مظهره ابغسي ، بحيث أفّ الفكرة ابؼوسيقيَّة أو الفكرة الأدبية أو ابغب بؽا بؿاسنها الكبتَة في أف 
فهذه الأفكار ما كانت لتكوف معروفة  1تتحدّث إلينا ، بؽا منطقها ، بساسكها تقاطعاتها وتوافقاتِها 

أفضل أو لد تكن لنا أجسادًا وحساسية ، وىو ما لا نستطيع أف نطالو دوف بذربة  من قبلنا بشكل
 بغمية.

الفكرة إذا ىي لامرئيٌ ىذا العالد. الذي يقطنو ويسنده وبهعلو مرئيا، فنحن لا بمتلك الأفكار     

حن ىو الذي ابؼوسيقيَّة أو ابغسية بل ىي بستلكنا، فلم يعد العازؼ ىو الذي ينُتج اللحن، بل إفّ الل

 يغتٍ عبره. 

إف ابؼرآة تظهر لأنتٍ راء ومرئي ولأف ىناؾ انعكاستُ للمحسوس تتًبصها ابؼرآة وبذعلها تزدوج، 

، يقوؿ شيلدر أنتٍ إذ أدخن الغليوف ذا الوجوويكتمل خارجيا، فكل ما لدي من سرد فتٍ بير في ى

،  2الشبح في الرآة يسحب جسدي خارجاأماـ ابؼرآة، إلش أحس السخونة في الغليوف داخل ابؼرآة وأف 

المحسوس كما قلنا سابقا يكوف فيها المحسوس ليس دراؾ القائمة على تعايش ابغاس و إف عملية الإ
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  kosmothéorosشيئا بفتدا في ابؼكاف ولكنو يتخذ معتٌ في وضعية كما أف ابغاس ليس 

ات تستطيع من خلببؽا أف نظري غتَ مندمج بالعالد والوجود ولكنو ذاتو بسلك قدر  –كوبظوس 

تتواجد بالطبيعة وتتعرؼ على الأشياء دوف أف تكوف موجهة وإبما فقط مدركة بؽا بدا أنها ذات 

موجودة وسط العالد وليس جسدا موضوعيا بوضر بعلبقات سببية بحسب النظرة الواقعية ، فليس 

ابؼدركة ليس إلا وعيا  ىناؾ إلا أشياء ترى وشخص يرى كما يقوؿ مرلوبونتي ، فابعسد أو الذات

إدراكيا ، يعتٍ وجودا للموضوع يدفعو لكي يوجد وىذا الوجود أي ىذه الذات عليها أف نعرؼ بأنها 

تلتقطو أو تنظر إليو وأف تعرؼ نفسها ملتقطة أو ناظرة ، وأف يكوف فعلها معطى كليا بؽا وأف لا 

دا الإدراؾ وجب أف نرفض أيضا ولكي نفهم جي 1تكوف ىذه الذات أختَا غتَ الذي يعتٍ كينونتو

النظرة التأملية للئدراؾ التي برللو بتجزئتو إلذ صفات وإحساسات ثم تعيد بناءه بتًكيب ما ىو بذميع 

، 2عكسي بؽذا التحليل أو التجزيء :" أنا بؾبر على اقتًاض فعل تركيب ىو العكس بساما لتحليلي"

علب لأنا شفافة إلذ ذاتها وإبما موضوعا في القدرات غتَ أف ىذا التًكيب في الإدراؾ لا بهب أف يكوف ف

الإدراكية والمحركة للجسد وىو ما بوققو لنا عامل الزمن ، ذلك أف للئدراؾ كثافة تاربىية" الذاتية على 

وين الإدراؾ ، فحقيقة ىناؾ وعي وأف الزمن يدخل في تك  3مستوى الإدراؾ ليست شيئا غتَ الزمانية"

عكاسات ابؼبهمة )...( يكاد يتميز عما يقدـ إليو"، وىو يغطس في حياة ابعسد مشبع بالألواف والان"

 وكذا حياة العالد.
                                                           

 181موريس مرلوبونتي، ظواىرية الإدراؾ، مصدر سابق ، ص  1
 199، ص نفسومصدر   2
 199، ص نفسومصدر   3



 أوطٌىٌجٍا الحسً ًالاوفخاح ػيى اىؼالم مسىٌبٌوتي اىثاوً                                                         اىفصو 

102 
 

إف جسدي يتحرؾ في عملية إدراكو متجها بكو العالد ومعانيو الضرورية وموضوعاتو وحقيقة ىذا 

اكي ينتظم التوجو للعالد تبتُ على ابؼكاف أو الفضاء والزمن اللذاف بوققانها، ذلك أف ابغقل الإدر 

فضائيا فنستخدـ عبارات القرب والبعد في عملية الظهور، الصفة والأساس: " أركز على الطاولة التي 

، بينما لا يوجد حتى الآف عمق"، كما أف الانفتاح ابؼكالش غتَ ليست ىنا بعد أنظر إلذ البعيد

من تاربىيا فهو تتابع منفصل عن الانفتاح الزمتٍ وأف ابعسد ابؼدرؾ ىو جسد زمالش حيث يتأتى الز 

succussion   في الأحداث التي يدفع أحدىا الآخر في الوجود حسب رابطة متصاعدة حوؿ

ابغاضر ابؼاضي وابؼستقبل ، فهو بيثل قوة للذات ابؼدركة وأوؿ درجة للحرية ، إف ابعسد يتطابق إذا مع 

 الانفتاح ابؼكالش والزمتٍ وىو يقوـ بالإدراؾ.

ائية بحيث أف لقاءنا الأولر بالوجود يصبح بفوضعا وموجها، وىذا يعتٍ أف إف الذات ابؼدركة فض

و العقلبنية، بل إنو إلذ ابؼكاف، ابعسد ليس فيابؼكاف كما بزمنو الواقعية كما أنو ليس متأصلب كما بزمن

، وإذا كاف من غتَ ابؼمكن استنباط الوجود بالعالد بعمليات للذات دوف العالد، إنو يسكن ابؼكاف

ذلك أنو من غتَ ابؼمكنافتًاض أف ابؼكاف يصبح مؤسسا من خلبؿ ذات غتَ فضائية: " من فك

الأساسي بالنسبة للفضاء أف يكوف دائما مكونا ولا نستطيع فهمو أبدا إذ بعأنا إلذ إدراؾ بلب 

ف ، كما أف الفضاء يتوزع إلذ قطبتُ أو إلذ كيفتُ لتمركزنا في العالد، القطب الأوؿ ىو ابؼكا1عالد"

، ابؼكاف اليومي الذي ينفتح عليو الإدراؾ في كل يوـ ، وفك موضعي l’espace clairالواضح 

ويسميو مرلوبونتي أيضا بابؼكاف الفيزيائي ، ابؼكاف الطبيعي كما بودده علم النفس الكلبسيكي: " لا 
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ي ولا أعيش أبدا كليا في الفضاءات الإناسية، فأنا دائما مربوط من خلبؿ جدوري بفضاء طبيع

 .1إنسالش"

القطب الثالش وىو الفضاء الليلي ، مكاف ابغلم ، الفضاء الأسطوري ، مكاف القرب ، وموضوع 

 . anthropologiqueمن ابؼكاف الإناسي 

ولكن السؤاؿ ابؼطروح ىنا ىو كيف بميز بينهما ؟ إف ابؼكاف الواضح ىو الذي برضر فيو الأشياء 

افظ على مسافتها ، فتكوف أميمي ، أما ابؼكاف القريبي فتح frontaleوتعرض من وجهة جبينية 

فهو على العكس ابؼكاف الذي تتغلق ، تتداخل وتتقارب فيو الأشياء، وفيما بىص العلبقة بينهما ؟ 

الأوؿ ، ىو الفضاء أو فيما يكوف أحدبنا أولا من الآخر؟ فإف مرلوبونتي بهعل من الفضاء الليلي ىو 

، وحيث 2الفضاء الواضح والأشياء القابلة للملبحظة متجذرة"العامة حيث "الأميل للوجود، الفضائية 

، ذلك أف الفكر 3التجارب التعبتَية وابؼعتٌ التعبتَي يسبق الأفعاؿ الدلالة للفكر النظري والعقلي

، ذلك أف الوعي بويا في الفضاء لفكر، الفكر العقلبلش وابؼوضوعيالأسطوري يسبق في تاريخ ا

تغالق قبل أف بويا في الفضاء ابؼوضوعي وكما أف الفضاء ابؼوضوعي ىو دائما حبكة ابؼتقارب وابؼ

ابؼكاف القريبي الذي يستعيده فإف الأفعاؿ ابؼوضوعية ىي ركيزة الأفعاؿ اللبموضوعية وىي دائما 

مستغلة من قبلها، فإننا بقد الفضاء الأصيل للوجود حينما تتعمق في ابؼكاف الطبيعي والعكس، غتَ 
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، حيث التي تلت فينومينولوجيا الإدراؾ نا سنجد مرلوبونتي يعدؿ من وجهة نظره ىذه في السنواتأن

 .أف الفضاء الوجودي سيتخذ دلالة أنطولوجية فتتحوؿ إلذ الفضاء الوجودي ابػاـ أو البري
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ل الكلبسيكي حقيقة أف ابؼشكل الفلسفي الذي وجو كل مسار مرلوبونتي الفلسفي ىو ابؼشك

، غتَ أف مرلوبونتي لد يستحضره كمشكل كلي النطاؽ بحيث كرس لو كل لعلبقة الروح بابعسد

 قدراتو الفكرية لأف ما كاف يقود انطلبقة بحثو ىو علبقة الوعي والعالد.

في بنية السلوؾ قدـ مرلوبونتي مسبقا وجهة لإبهاد وضعية وسيطة بتُ العقلبنية والتجريبية ، يعتٍ 

عة المحضة فالعالد والوعي الداخل وابػارج ليست موجودات منفصلة عن بعضها بتُ الذات والطبي

يعمل الفكر الفلسفي على ضمها لبعضها البعض ولكنها متًابطة الواحدة بالأخرى ويتأتى ىذا 

فإذا ألغينا التعارض ابؼتواجو  l’incarnationالتًابط برديدا متعينا ومتحددا في ظاىرة التعيتُ 

، ذلك الذي  le corpsفإف ما يتناسب في وضوحو أمامنا في ابؼقاـ الأوؿ ىو ابعسد للوعي والعالد 

أبقاه التقليد الكلبسيكي في خانة اللبمفكر فيو ، لذلك بقد مرلوبونتي يستعرض في أماكن عدة 

وىو ما ينتج عنو أنطولوجيا  pensée de survolالطريقة الغربية في تفكتَىا للكائن كفكر بؿلق 

. 1ولوجيا ساذجة، ىي إعلبء للكائن"" بياف أف ابؼيتافيزيقا ىي أنطontologie naive ساذجة 

في حتُ أف ىذا الكائن ىو دائما مدرؾ بؼوضوعاتو ليس بتعاليو عنها بل أف ابؼوضوع يولد حيث 

بارتباطو بالكينونة بجسديتو ، إف الذات لا تفكر ابؼوضوع فالكائن ابؼتعالر في ترابطو الذاتي  2اللحم

مكونا لصورة عنو باعتباره بؿققا لنظرة موجهة للكل  kosmotheorosليس إلا متأملب للعالد 

وىنا يتساءؿ مرلوبونتي عن ابؼستوى الذي يولد فيو النظر؟  عن الكيفية التي ينبثق بهل الوجود لذاتو 
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le pour soi ادتو إلذ ؟، عن ما بيكن أف تكونو الذاتية؟ وىي أسئلة يعود إليها دائما فهي من ق

معرفة أف التمييز بتُ الوعي وابؼوضوع لا بيكن اعتباره كنقطة انطلبؽ جائرة " ابؼشكلبت ابؼطروحة في 

فينومينولوجيا الإدراؾ ابغسي ىي مشكلبت لا بيكن حلها لأنتٍ انطلقت فيها من التمييز بتُ الوعي 

وبونتي يتساءؿ مرارا وتكرارا  وذلك لأف سؤاؿ الذات لا بيكن إزاحتو بسهولة ، وىنا مرل 1ابؼوضوع"–

لأف  activitéنصوص ىوسرؿ وبرديدا مسألة أف قصدية الوعي لا بيكنها أف تفهم فقط كنشاط 

 kosmotheorosوبطريقة خاصة يعد أوؿ مفكر قصدي حاوؿ مثالية متأمل العالد  ىوسرؿ

لى ابؼستوى د في الأختَ عبتوجيو الاىتماـ بكو اندماجالوعي في العالد حتى وإف كاف ىذا ابؼثالر يستعا

لتبقى مسألة التأسيس إلا أننا سنلبحظ بأف  2مشروع التملك الذىتٍ للعالد"التًسستالر من خلبؿ "

مرلوبونتي سيعود إلذ ىوسرؿ ابؼتأخر الذي سيجد عنده الأساس الذي يبتٍ عليو فلسفتو وىو القائم 

 على فكرة ابؼعيش وابغياثة لعالد ابغياة.

اذا انطلقنا في قراءة ابؼرئي واللبمرئي بتمعن فإننا ندرؾ نقيضا فلسفيا وىو حضور فلسفة للذات 

بالنسبة بؼرلوبونتي  والذي يعود أيضا إلذ فلسفة سارتر معدلا بؽا باعتبار أف ىذا الأختَ أنتج الثنائية 

 du pour soi et deالأنطولوجية ابؼتعارضة ابؼعروفة لديو  بالوجود لذاتو والوجود في ذاتو 

l’ensoi . 
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يعنب بابؼوضوعات التي تكوف مغايرة للذات التي تقف وراء الوعي والتي تبق ىناؾ في ابػارج، 

 l’être et leففي ابؼعتٌ واللبمعتٌ لاحظ مرلوبونتي أف ما نفهمو من مؤلف الوجود والعدـ 

méantفي ذاتو . تضحية  فهو قد راح يفكر على شكل الوجود 1ىي نظرية انفعالية وطواعية

باللذاتو من أجل الر ذاتو ، فتصور مثل ىذه التضحية ومثل ىذا الابداع للحقيقة ىو مواصلة التفكتَ 

ولكن بدا أف  2على نهج الفي ذاتو انطلبقا من الفي ذاتو وابؼيل إلذ إبقاء الوجود لذاتو بدوف فائدة

وذلك بدفع نشاط    3البطولية بععلو يكوف" بابؼهمة الوجود بيتنع عن ىذا " فإننا نعهد إلذ اللذاتية 

الوعي أكثر فأكثر وىو برديدا ما وجده مرلوبونتي عند ىوسرؿ في فلسفتو ابؼتأخرة التي اضطلع عليها 

والتي بذلت في الأفكار ، الأزمة ، أين تطرؽ إلذ احداث  louvainفي  1939أثناء زيارتو لو في 

 اتنا.الوحدة الطبيعية والقبحملية للعالد وحي

إذا عدنا إلذ تفحص التًصد ابؼفصل لأعماؿ ىوسرؿ فإننا نلبحظ بأف ابؼشكل الرئيسي الذي 

ميز انشغالات ىوسرؿ ابؼتأخر ىي مسألة العالد فنجده يقتًب أكثر " من الاختلبؼ الأساسي لنمط 

 .4وجود موضوع في العالد والعالد ذاتو"
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 . 1ويتحدث عن وحدانية العالد بدصطلحات لا تتًؾ أدلس شك حوؿ لا اختزلو إلذ الشيء 

إف مؤشر العالد ىذا قدـ نقطة انطلبؽ جديدة وضرورية لتجاوز التحليل ابؽوسرلر للقصدية عند 

موضوع " الوجود في العالد"  1927وبعد في الوجود والزمن في  1923ىيدغر الذي طور في عاـ 

" يعتٍ كائنا بىتلف جذريا عن الكائنات الأخرى daseinوعيا أو ذات ولكنو " دازين والذي ليس 

فيما يتعلق برديدا بدسألة تأسيس العالد لأنو لا يؤسس أي موضوع وإبما يكتفي بكشف برججو 

وىو التاريخ الذي  عرؼ بداية الانفصاؿ الفلسفي  1929بالاقتًاب منو والتعايش معو، ففي عاـ 

ن وفي نص بعدة بو ىيدغر بدناسبة العيد ميلبد السبعتُ بؽوسرؿ ، أين عالج أساسا مسألة بتُ ابؼفكري

الذي لا بهعل منها  2وجود العالد، أكد ىيدغر " أف القصدية غتَ بفكنة إلا على أساس من التعالر "

توجها من وعيا للذات نو موضوعها وإبما ىي تسكن الكائن كذات تعيش في العالد على بمط لا 

كوف عليو باقي الشياء ذلك لأف التجاوز الصيل لا يتحدد بذات تتجو بكو ابؼوضوعات وإبما ت

بالوجود افنسالش بكو العالد ، الذي الغى ىوسرؿ أفقو في الفلسفة ابؼتاخرة.على أف العالد ليس بؾموع  

رض التي كل ابؼوضوعات وإبما ىو التًابط الكلي وباعتباره كذلك فإنو مثلما يضر ىوسرؿ بذلك الأ

 تستقر فوقها كل ابؼوضوعات وأرض العالد ىذه تبقى في حوزتنا

                                                           
1 La crise des sciences, op cit  p162,163  
2 M.Heidegger,contribution à la questionde l’etre in questions I,paris callimard, 
1968. p101 
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خلبؿ كل التغتَات التجربة الفردية مع موضوعاتها بالوجود في كليتو، وقد عمل ىوسرؿ على بسييز 

الأنا الذي ىو للعالد والأنا الذي يوجد في العالد ، فالعالد ليس فقط مالكا لكلية الوجود ابغتمي للؤنا 

أيضا من يقدـ للوعي أرضو التي تستقر عليها موضوعاتو بحيث أف الصحة الوجودية  بل إنو

للموضوعات بسلك على الدواـ طابعا مؤقتا فقط، اما العالد فيملك على عكس ىذا بالنسبة إلينا 

أصبح يرى فيو فيظهر جليا أف ىوسرؿ قطع الصلة مع العالد كفكرة بابؼعتٌ الكانطي و  1صحة نهائية 

 ، أي ذلك البعد الأصيل الذي بو تكوف كل بذربة بؿددة بفكنة ، وىو لا يرى فيولكلي الواحدالأفق ا

، بيكن للذات أف تدرؾ باعتبارىا ابؼمارس لعملية بذلي ابؼوضوعات تركيبا متوارثا لمجموع من الأفق

فبهذا ابؼعتٌ يتحدث ىوسرؿ عن تعالر العالد ويتبعو ىيدغر حينما يستدعي أيضا  2ابؼموضعة من قبلو 

حدث إظهار وكشف العالد دائما مسبقا مكتملب قبل الالتقاء بالكائن ، ذلك أف ىوسرؿ كما لاحظ 

يوجتُ فينك أنو في الأفكار وبعودتو إلذ السيكولوجيا التي وجهت انتباىو أكثر من جانب واحد أي 

بعبارة أخرى فإف ىوسرؿ وضع  3ابناؿ بغظة أساسية للعالد ابؼؤسسسيس للعالد كحضور ببكو التأ

بالأحرى التأكيد على الأنا دوف توضيح كفاية ىذا الأنا بدا أنو في العالد ، لذلك كاف ابؼشكل 

في  4الرئيسي بؽيدغر في الوجود والزمن ىو برديدا تعيتُ النمط الذي يكوف بو ىذا الكائن بموذجيا 

العالد الذي يكوف مؤسسا فليس ىناؾ بالنسبة بؽيدغر أنا ترنسند نتالر في عملية ابؼعرفة يبقى متخفيا 
                                                           

 .181، ص 2012نادية بوتقفة ، فلسفة ادموند ىوسرؿ ، نظرية عالد ابغياة ، ديواف ابؼطبوعات ابعامعية ،   1
 .189ابؼرجع نفسو، ص  2

3 Dorion cairns , conversations with Husserl and fink, Ke Hague, nishoff, 1976, 
p66. 
4 M. Heidgger , sein and zeit, Frankfurt amklosterman , 1997.GAI.P87. 
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بالأنا التجريبي ويكشف أفق العالد من وراء الأنا الواقعي الذي يعطي ويعرض مباشرة أماـ موضوعاتو 

بالعالد والكائنات في  وىو دائما ومسبقا في علبقة facticitéبل ىناؾ الدازين الذي يعمل بوقائعية 

نفس الوقت التي تتصل بذاتو ، وإذا كاف تأسيس العالد والنا الآخر من قبل الذات التًنسندنتالية يبقى 

غامضا عند ىوسرؿ فذلك برديدا لأف الأنا يعتبر في اللحظة ذاتها كتًنسدنتالر وكواقعي يتعلق دائما 

خرى بتأسيسو للعالد من خلبؿ بذرده في حقيقة أنا بتعيتُ شيء في العالد في كليتو بدا فيو الذوات الأ

ليعرض كأصل للعالد، لذلك فإف مكاف التًنسندنتالر بالنسبة بؽيدغر ليس خارج  moi pur بؿض 

الكائن ولكن فيو ككائن متميز والذي ىو بالنسبة للكل بمط آخر بؼا تكونو الأشياء .لذلك فإف ما 

ة الأنا والعالد فهو قد توجو إلذ تكرار ابغركة ابػاصة لكل يبقى غتَ واضح بالنسبة بؽوسرؿ ىو علبق

، وىي حركة بها " تقلب انقلبب عتُ ودفعة واحدة العالد الفعلي إلذ بؾاؿ لسفة التفكتَيةالف

،  2" ليس بشة عالد خاـ ، ليس بشة عالد مبتٍ وليس بشة بيعالد، ليس بشة إلا دلالة عالد"  1ترنسندنتالر"

ومينولوجيا التًنسندنتالية إنطلبقا من أننا كائنات واقعية أي أنا بذريبي اجتماعي كما أف بناءه للفين

بكن مهد العالد من حيث ينطوي أصلب على أنا ترنسندنتاالر " العالد ليس موقعنا ابؼولدي إلا أننا أولا 

كتَية ، إعادة تفهم علبقتنا بتفكيكها لإعادة تركيبها ، بتكوينها وضعها على الطريقة التف 3"أننا عقوؿ

 بسثل ىذا العالد على الطريقة التًنسندنتالية.

                                                           
 104ص موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللب مرئي، مصدر سابق،   1
 110ابؼصدر نفسو ، ص   2
 91ابؼصدر نفسو، ص   3
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ى أف ىناؾ ارتباط حقيقة أف مرلوبونتي سيستفيد بطريقة خاصة من التفكتَ الفينومينولوجي عل

، بحيث يتجو الوعي دائما قاصدا موضوعاتو غتَ أف ىذه ابؼوضوعات لن تكوف للذات بابؼوضوع

 1عالد ابغياة والوجود افنسالش ماذا متى تبقة على مستوى الوعي  بؿاثية للئنساف ومعيشة من قبلو في

لأف الأنا بفوضع بجسد في عالد حالر بتُ أناس آخرين بفوضعتُ  ،على  الذات كمصدر كلي للمعتٌ

فيو بأجسادىم يدركوف نفس العالد الذي أدركو والذي يعد عابؼا لو معينا سلفا قبل أف أكوف قد 

الأشياء ، اشتباؾ جسدي ب، إف وعي متشابك بالعالدي بينحو معنااللذاكتشفت نفسي بصفتي ذاؾ 

، إنتٍ خارج ذاتي في العالد وحذو الآخرين الذين تأتي بذربتهم لتعتدي تفكتَي وتقر بقطبية ابؼرئية

التفكتَ ابؼزدوجة على أف العودة إلذ الذات ىو كذلك خروج منها ، بحيث ألش لست مقوـ فاعل 

فكر يفتًض خفض الطبيعة إلذ ابغدات المحاثية ، بل أف فكري يعرؼ نوعا من بتفكتَي على أف الت

 .التفكر بالسرياف ابؼطلق

بعيدا عن الاىتماـ بالتفكر بصفتو الإيدوسية بإبراز الاشتغاؿ الفعلي وليس كما فعل ىوسرؿ 

بحيث أف ما أصبح بييز التفكتَ الفينومينولوجي ىو برديدا وىم التفكر ابؼثالر دوف بؿسوسات على أف 

حدة ونفس ذاتها ابؼسافة في الانطلبؽ من النا ابؼدركة للعالد وكذا ابؼسافة للعودة من العالد تبقى وا

حتُ يعمل الرد التًنسندنتالر بدا ىو رد ماىوي على بذريد ابؼوضوع من عوارضو بالإبقاء على ماىيتو 

ابعوىرية واستعادتو على مستوى الذىن الإنسالش ، بحيث يعرؼ ىوسرؿ عملية التفكتَ العالد 

أف بقلي نويات واظهارىا بأنها ليست التطابق مع تدفق ابغياة القصدية ولكن على العكس 
                                                           

 201، ص  2002القاىرة ،  سعيد توفيق ، ابػبرة ابعمالية ، دار الثقافة للنشر والتوزيع ،  1
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noyaux  ابؼعتٌ، التمفصلبت ابؼعقولة ، بدعتٌ أف تكوف قد اكتفينا بابؼاىيات وتوقفنا عن الاختلبط

، لذلك سنجد مرلوبونتي 1بالسيل الفعلي بغياتنا حتى نعيد رسم ابؼظهر الإبصالر والأساسية للعالد

التفكري وأعمق منو لا تفكر تضافري وىو عملية مغايرة للقلب    sur réflexionيستدعي بػ 

تغفل الشيء والإدراؾ ابػاصتُ ولا تلغيها كما لا تقطع الروابط العضوية بينها ، بتفكتَ العالد بلغة 

، وذلك كلو من أجل التعالر 2تعبر عن صلتنا الأولذ ابػرساء بالشياء حيث لد يكن متفقا عليها بعد

والذات إلذ فكر بؿض ليس فقط  noèmeا عن سذاجة العملية التفكتَية التي بروؿ العالد إلذ نوبي

لتجاوز أو انزياح التفكتَ وإبما بشكل تغتنم فيو الفلسفة وضعية ابؼباشرة وابؼعايشة لا يتعلق الأمر 

بوضع الإبياف الإدراكي موضع التفكر وإبما على العكس من ذلك بالتمسك بالوضع في بصلتو والذي 

ق بتفكتَ للتفكتَ ذاتو وليس بتفكتَ للمطلق لذلك فإف ، إنو تتعل 3يتضمن إحالة أحدىا على الآخر

فكتَ لا يولد في احتماؿ ما يطرح السؤاؿ ىنا ىو نقطة الإنطلبؽ دائما للتحوؿ الفكري : فكل ت

 ، فهناؾ عالد يعرض على مستوى افحساس والنظر الفعلي؟اللبوجود

لتي كاف بالأساس سببها لقد أحدث ىورسل اشكالا وىو ابؽوة التفكتَية بتُ الأنا والعالد وا

مرلوبونتي بهذه ابؼسألة حتُ يذكر  1959استخداـ الرد الفينومينولوجي في ملبحظة لو في فيفري 

وىو بالتالر  4: "لقد عرض خطأ وبزصيصا في التأملبت الديكارتية على أنو تعليق لوجود العالد"يقوؿ

                                                           
 106ص موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللب مرئي، مصدر سابق،   1
 97ص ، نفسومصدر   2
 94ابؼصدر نفسو، ص   3
 269ابؼصدر نفسو، ص   4
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في العالد والذي يقود حتميا إلذ يسقط من جديد في العيب الديكارتي ، عيب فرض يسية العالد بن

دمج الأنا التًنسندنتالر بالروح على أنو الشيء الوحيد الذي يصمد أماـ الشك ، كما يضع أيضا 

مرلوبونتي  موضع الشك ابؼعتٌ ابؽورسلي للؤبوخية ابؼدرؾ كتعطيل للبعتقلبفي وجود العالد وليس فقط 

اتو للعالد وليس بالعودة للعالد البري أو الشاقولر بؾرد نفي والإبطاؿ لا يتمرس إلا على الوجود في ذ

vertical  فهو يكتفي بوضعية الرد كإمكاف كاؼ يصبح بوبسنا داخل المحايثة الذاتية ، إنو يقيم

وىذا ىو السؤاؿ ذاتو الذي طرحو كل من ىيدغر  1بىفض كافي إلذ الفكر ابؼطلق بدا ىو عابؼية 

 ومينولوجي  في أف يكوف كاملب وعن وضعية الذاتية.ومرلوبونتي على ىوسرؿ حوؿ الرد الفين

، فهناؾ اكي ويتعلق بإمتلبؾ بدلالات بؿضةبواوؿ مرلوبونتي أف لا يتملص نهائيا من الإبياف الإدر 

والذي يعرؼ ابعهد الفلسفي في انشغالو الاستهلبلر ، فلب بهب إذا أف  2عدـ اكتماؿ بيولوجي للرد 

تالر لكل الفلسفة التفكتَية والذي ىو تفكتَ راديكالر استخلصو بمزج ردا كاملب ىو وىم ترنسندن

على كشفو  sur réflexionمرلوبونتي في مؤلف الوجود والزمن والذي بستعمل التفكر التضافري 

أي إظهار التكوف ابؼضاعف للعالد وللتفكتَ الوجود و الفكر ، وليس فقط ىذا التًابط للفكر ووجود 

 ابؼوضوع .

 la facticitéلوبونتي باستدعائو للفلسفة الفكتَية ابؽورسلية حقل وقائعية الذاتية وبهذا يفتح مر 

de la sage  على انها غتَ مدرجة ضمن الثوابت الايدوستو التي حددتها الفينومينولوجيا وأنها ما

                                                           
 270ص موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللب مرئي، مصدر سابق،   1
 278ص ، نفسومصدر   2
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على   1ظل لا مكفكر عند ىوسرؿ وىو " ذا قيمة فكرية وىو مع ذلك يفتحنا على شيء آخر" 

، على وقائعية الذات على " ابؽناؾ" العلم ، على معتٌ النظرة أف يكوف عابؼا خاما أو برياكنو مابي

والذي لايكوف إلا حدسا واستشعارا للمسار le sens de premier vue الأولذ 

الفينومينولوجي فيما ىو أكثر عمقا ، بدسايرة عدـ إمكانية استعادة الوجود في العتٌ بانزياح غتَ بـتزؿ 

الفلسفي لذلك فإف ما يوضع بؿل اليقتُ ليس ىو الذات بدقامها   صمت، التجربة و الكلبـبتُ ال

" الإمتلبؾ ابؼسبق لكل كائن ىنا من قبل  conscience incarnéeالأوؿ وإبما بوعي متجسد 

وىو ما يتجلى عنو أف الوجود ليس في الصل فكر وجود ، وإذا كانت  2أف نعرؼ كيف وبؼاذا" 

بدعرفة الانزياح كمثوؿ أصل وكمعيش الإدراكي الذي بىصتٍ وإذا كاف التفكتَ ليس الفلسفة تقبل 

والذي  3تطابقا مع الذات بوصف الكينونة فإننا حينها نكوف بصدد دراستو الامتلبؾ ابؼسبق للكينونة 

من ابؼؤكد بأنو ليس معرفة بل إنو بـالف للمعرفة وللئجراء ويظهر مصطلح الامتلبؾ ابؼسبق ىذا في 

أماكن عدة في ابؼرئي واللبمرئي والذي استعاره من ىوسرؿ ، غتَ أنو أراد أف يوفق ويقدـ مشروعية 

 laبنية تقدلص ما اكتشفو على مستوى الوجود الساسي للدازين ونقصد بذلك الفهم 

compréhension ُلأنو حدد الدازين كقدرة وجود وكمشروع يعتٍ لكائن على بمط وجود معت ،

ريا الشيء للعالد ، فأفهم، تعتٍ دائما الكائن بالكيفية التي بها يكوف ، يرى الشياء والذي بييز جذ

، وبقد معتٌ الامتلبؾ ىذا يفهم ق خارج نظاـ الكلبـ دلالة العالدعلى بكو معتُ بنظرة قبلبملبة تنط
                                                           

1 Merleau –pnty, signes, op.cit, p 202 
 102ص موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللب مرئي، مصدر سابق،   2
 314ابؼصدر نفسو، ص   3
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ىناؾ أبدا على ثلبثة بغظات : الامتلبؾ ابؼسبق ، النظر ابؼسبق، ابغجز ابؼسبق، والتي تثبت بأنو ليس 

فمن الأنا إلذ الشيء ليس ىناؾ علبقة  1فهم بؼعطيات مباشرة دوف افتًاضات أو أحكاـ سابقة

من الوجود والزمن أي ما يتعلق برديدا بالفكرة  32بسيطة لتوجهها وىو ما يرفضو ىيدغر في الفقرة 

وعظمو في  ابؽوسرلية للئدراؾ بؿض كنمط أصيل للقبوؿ بالكائن التي تعرضو في شخصو ، بلحمو

، غتَ أف ما يفهمو مرلوبونتي دائما من عبارة " الإدراؾ " ىو عدـ اثباتها كنظر بؿض أو  2أصالتو

معرفة أصيلة تصبح الشياء تربطنا بالعالد  وبالأشياء المحضة في ابؼرئي واللبمرئي يقتًح استقصاء 

مر فيو مسبقا تقطيعا "يض :ف الإدراكي لأف ما يقيمو الإدراؾمصطلح الإدراؾ واستثمار الإبيا

، أي افدراؾ ليس  3، في أفعاؿ منفصلة أو يضمر رجوعا إلذ أشياء لد تتخذ منزلتها بعد" للمعيش

الذي لا بيكننا  le rencontre originaire كوظيفة حسية ولكن كنموذج للقاء الأصيل 

من ابغواؿ أف  استقصاؤه والذي يفتحنا بؼا ليس بكن باعتباره حركة بابذاه ما لن يعرؼ بأي حاؿ

، كذلك 4يكوف حاضرا في صيغتو الأصلية والذي سيعد غيابو النهائي كذلك في عداد بذاربنا الأصيلة

فإف الإدراؾ عند مرلوبونتي يعد فضاءا للنطق " نطق قبل الأواف وإظهار شيء ما ىنالك حيث لد 

لعالد ابؼرئي بانفتاح لأف الإدراؾ ىو دائما رسم لصفة على أساس ا 5يكن بشة شيء أو شيء آخر " 

                                                           
1M.Heidegger, sein and Zeit .op.cit.p149. 
2 D.Cairns ,op.cit, p97. 
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بؽذا  1، العقلبنية في ولادتها "فيو ابؼاديات  أمامنا لتملك معناجشطالتي ، يعتٍ " ترتيب جائز توضع 

باستخداـ  2، سنبي واعتًاضي"اؾ كلغة" أصف افدراؾ كنظاـ علبميبيكننا أف نتحدث عن الإدر 

للمدرؾ للعالد ابغسي للؤشياء  ابؼصطلحات التي وضعها دوسوسيور للغة بحيث ىناؾ نسبية إبهابية

والذي ليس معطي أبدا إلا بطريقة تلميحية ، إنو لا بيكن إدراكو ، بؽذا بيكننا القوؿ أنو بيكن اعتبار 

الإدراؾ كلغة التي بقدىا في أوج الإنزياح في التمايز ، فالشيء لا يقبل ابؼلبحظة حقا فثمة دائما بزط 

ابؼلبمح ابؼشاركة يعرؼ من خلبؿ يء  ذاتو ، إنو لا بؿدود في كل ملبحظة وبكن لسنا أبدا عند الش

، غتَ أف ظهور ابؼرئيات 3ذي لا ينفذ ولصنع دلالات موجودة"أجهزة لصنع تصلبات من ذاؾ ال"

  4يبقى متوبنا ، عابرا وزائلب " ووحده في النهاية  يرى بابؼعتٌ التاـ الكل حيث اقتطعت المحسوسات" 

وبؽذا السبب  5متًعة باللبكينونة أو بابؼمكن" ىو "  l’être du mondeكما أف وجود العالد 

، بشة تعاؿ ، فالعالد يفهم جوىريا انطلبقا لتعريفو ، عبارات : كياف عن بعد يستخدـ مرلوبونتي دائما 

من عبارة ابغقل وامتلبؾ الشكل ليس كمجموع من العناصر ابؼغلقة وإبما كوسط انفتاح أين يوجد 

وكذا الإبهابية  gestalt، غتَ أف تعاؿ الشكل 6أ توزيع ، ىو بؿور نظاـ تكافؤات"شيء ما، "إنو مبد

، لأنو ليس ىناؾ شكل ولا بابؼرور إلذ الثوابت الايدوسبتيةالإبهابية لاتعود إلذ سيطرة ما ىو حسن 

                                                           
1 Maurice merleau – ponty , la structure du comportement , paris, puf, 1942, p223 
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 327ابؼصدر نفسو، ص   4
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، ثم أف ىذا التغتَ زمالش –وداخل فضاء مكالش ، لا حقل ولا عالد إلا بعسد مدرؾ شكلحيازة 

، غتَ أف الكثتَ لثمة ىناؾ دلالات موجودة قدـ ولادة أشكاؿ ثابتة يعتٍ ذلك التفكتَللزمن وابؼكاف ي

جية خصوبة على بنية الاندماج ابػارجي للذات بالكينونة يعود بقدرة أولذ على التشظي وعلى إنتا

، فيتمثل ىذا وىي بنية بىضع ويستجيب بؽا جسدي ، أي على الشكل وقد بلغ ذاتوثابتة وراسخة

الرسوخ في برديد كل كائن مدرؾ بواسطة بنية أو نظاـ معادلات ينتظم حولو ىذا الكائن ابؼدرؾ أي 

، والذي يعلن عن ذاتو في كل شيء بؿسوس بنوع logos du sensibleبواسطة لوغوس للحسي 

ة في معناه ليصبح من التبليغ الذي لا بيكن أف تكوف لدينا أي فكرة عنو إلا بواسطة مشاركتنا اللحمي

، دوف ي الإنساف بعابؼو وجها لوجومنطوقا لتصعد بنيتو الداخلية في ابػتَ علبقتنا بالعالد، حيث يلتق

، إف الذات تنفتح على العالد 1الإدراؾ باعتبار معرفة وإبما بابغاضر القبقصدي و بروية للؤصوؿ 

صعد علبقتنا بو وانطلبقا من ىذا بواسطة بغم الذات فتتوضح علبقاتها بو كما أف بنية العالد ت

 perception sauvageالتصعيد للحم يتاتى كل معتٌ للثقافة القائمة أساسا على افدراؾ البري 

ابؼؤسس داخليا بالأشكاؿ في بنيتها والتي بسكن بشكل أفضل من غتَىا من تطور الكائن الفرد، بحيث 

مع الإحساس ومع الظواىري والتعالر الصامت ، تثبت الكينونة بالعودة إلذ ابؼباشر الذي ينعطي دوما 

والذي بىتلف عن الإدراؾ بدعناه الإقليدي ، ويتحدث مرلوبونتي بهذا الشأف عن  تلبؤـ عميق بتُ 

، أي بتُ الفضاء  2فكرة الفضاء الإقليدي والأنطولوجيا الكلبسيكية للكائن ابغق، الكائن اللبنهائي

                                                           
 319ص موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللب مرئي، مصدر سابق،    1
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نظورة لمجموع شبكة من ابؼستقيمات ابؼتوازية أو ابؼتعامدة في ما بينها الإقليدي بدا ىو بموذج للكينونة ابؼ

الذي يرى في بؿاورتو وتفكتَه للؤشياء التي  kosmotheorosوفق الأبعادة الثلبثة ومتأمل العالد  

بوددىا في تعديو بؽا بتأملها ففي العتُ والعقل يوضح أف الإبذاه  الإدراكي للنهضة ىو حدث وبغضة 

والتي وقعت في إقامة خطأ في تصورىا للثقافة لو بطريقة منظورية مضبوطة منزىة عن ابػطأ للتصوير 

إننا بقد برت القناع الإقليدي  على العكس فضاء للتعدي والتغالف،  .1وبرديد القانوف الأساسي لو

يفهم روابط التقارب المجاورة ومراكز القوى، فضاء  espace topologiqueفضاء طوبولوجي 

 le  2للحياة ومقوـ بؽا تتحد فيو علبقات جوار وتطويق وىو يؤسس ابؼبدأ البري للوغوس مؤسس

principe souvage du logos وىو فضاء يتحدد أساسا بخاصية العمق ،la profondeur   

 –لأنو بعد فضائي   3كبعد للتعدي والإستتار والذي يعد أساسا بسفصل عليو كل مؤلف مرلوبونتي

في التزامن ابؼتآلش  زمالش للمسافة وبمتلكو أيضا في ابؼاضي أو ابؼستقبل وكذا الفضاء ، إنو إذا بعد

من دونو لن يكوف بشة عالد أو كينونة ...إذا ىو الذي يتيح أف يكوف للؤشياء بغم : أي والتعايش و"

.فكل شيء في  4ا وانفتاحها وكلها ابؼتآخي"أنها تواجو مراقبتي بعقبات، وبدقاموة ىي بالتحديد واقعه

العالد بووي عمقا بكتاج دائما إلذ احتًافو والبحث عنو وىو الأمر الذي يتطلب منا تغيتَ مفاىيمنا 

عن معرفة موضوعاتنا بتأملها فكريا بظاىرة بسلك العالد التي سادت التقليد الأنطولوجي وسعت دائما 

                                                           
 .50موريس مرلوبونتي ، العتُ والعقل، تربصة حبيب الشاروؽ ، منشأة ابؼعارؼ بالإسكندرية، ص   1
 322ص موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللب مرئي، مصدر سابق،   2

3 Mar crichir, la défenestration , merleau –ponty, l’arc n° 46 p 40. 
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غلبؽ على أفكاره ، وذلك لانرى باف العالد بيثل جزءا من وجوده إلذ فهم الكائن ككائن بخاصية الإن

، بدعتٌ الوجود اللبصادؽ ، وىنا بقد مرلوبونتي يسعى إلذ ا تفهمو فقط على شكل وجود الشيءوإبم

 la foiالعودة إلذ عالد ابغياة الذي بوي فيو الكائن معايشا للعالد من خلبؿ الإبياف الإدراكي طبعا 

perceptive  ل الكينونة والذي يكشف من قبل  يتحدث عن كبت التعالر في سياؽ ما قبفهو

، إنو لا إدراؾ وىو ىو من ذاتو جهل لذاتو كإدراؾ بريابغل قائم في ىذه الفكرة القائلة إف الإدراؾ "

س ، إنو يتحدث عن حركة طبيعية وحتمية للئدراؾ كفعل ولي1"سعى من ذاتو كقصدية كامنة وككيافي

، وإبما بالارتباط بالكينونة من خلبؿ ابعسد ابؼتحد بالوعي، من خلبؿ بغم ي الداخليكتأسيس بالوع

، من حيث ابؼبدأ ىو يرى الأشياء الوعي منخدعا ومعكوسا وغتَ مباشرابعسد" من المحتم أف يكوف 

، ذلك أف حركة 2، ويفضل عليها ابؼوضوع"ن حيث ابؼبدأ ىو يتجاىل الكينونةمن الطرؼ الآخر وم

ناؼ والعودة إلذ الذات وابؼطابقة الداخلية لا بذعلنا نتواصل مع العالد بالطريقة الصحيحة، غتَ الاستئ

، لأف الطبيعة أو صهار والتطابق مع الرؤية الأصيلةوجود الكينونة لا يعتٍ بالنسبة بؼرلوبونتي الان

في انزياح ىذا الأصيل ليس وراءنا في ابؼاضي بحيث بهب الذىاب إليو لاستحضاره وضمو وإبما ىو 

ابؼاضي أو ابغاضر الذي يعد فضاء لكل بذربة" الأصيل يتفجر وعلى الفلسفة أف تواكب ىذا 

ذلك أف الأشياء ليست معطاة بدعتٌ ابؼطابقة والبحث عن الأصيل ليس من فصيلة واحدة  3التفجر"

ابق أو ما وليس مسطحا من دوف عمق أو مدى ، واستدعاءه بيضي في ابذاىات عديدة ، إنو لا يتط
                                                           

 326ص موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللب مرئي، مصدر سابق،   1
 .370ابؼصدر نفسو، ص    2
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عمق ابؼعيش   la profondeur وبحثو يكوف إذا في العمق  –يسميو بالطابقة عن بعد وانزياح 

وفي حاضر بغم العالد حيث يتفجر ىذا الأصيل ، ثم أف الكينونة ليست كاملة متتامة كما نتصورىا 

إنها  1نا بذربتها وابما ىي تبحث دائما عن أصلها " فالكينونة ىي ما يتطلب منا إبداعا حتى تتستٌ ل

ليست موضوعا يسعى الفكر دائما لأف بهعلو متطابقا بساما معو ، وإبما ىي بروي بعدا شموليا تكوف 

، إنو رسوخ بنية 2فيو كل الأبعاد مقتطعة دوف أف يعبر عنو بساما أي من ىذه الأبعاد ليجعلها صحيحة

ا نتصوره عنو، أعتٍ الكينونة الشاقولية بفكنات واستعادة للعالد بصفتو معتٌ كينونة بـتلفا بساما عم

والبرية التي لا يستنفذىا أي تصور والتي تكشف الفلسفة عنها طبعا بحيث أف بتُ عالد ابغياة ككينونة  

كلية وبتُ الفلسفة كنتاج أقصى للعالد، ليس بشة تنافس أو تناقض إنها الفلسفة ىي التي تكشف 

وكذا أف  4ىو وحده لو القدرة على كشف  عالد ابغياة،انطلبقا من فكرة أف  الفيلسوؼ  3العالد

اليقتُ الطبيعي والتًنسندنتالر ليسا فعلبف بدعنياف متعارضاف باعتبار أف العلبقة الأصيلة التي ندخل بها 

، ظن une foi primordialeمع العالد ليست يقينا بدعتٌ بؾموعة من الأفعاؿ وإبما ابيانا أوليا 

يدعو بؽا ىوسرؿ، وكما بهعل منها فينك نفوذا مؤثرا للعالد على الذات  ، كما urdoxa   أصلبلش

، ولكن من دوف التطابق والانصهار معها  5التي تصبح تفهم بارتباطها بالوجود ابػاص بالكينونة

بحيث أف بغمنا يلف كل الأشياء ابؼرئية وابغسية التي ىو مع ذلك بؿاط بها ، فالعالد وبكن أحدنا في 
                                                           

 305ص موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللب مرئي، مصدر سابق،   1
 48موريس مرلوبونتي، العتُ والعقل، مصدر سابق ، ص   2
 268ص موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللب مرئي، مصدر سابق،   3

4  Eugen fink, de la phénoménologie , paris , ed ;de minuit , 1974, p129.  
5  Ibid, p206. 
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ابؼدرؾ إلذ ابؼدرؾ ليس بشة سبق بل يوجد تزامن وحتى تأخر، ليس ىناؾ سبق للمدرؾ الآخر ومن 

على ابؼدرؾ كما يقوؿ ىوسرؿ في مقولتو التي حددىا في أبنية القصدية الكاشفة مقارنة بقصدية 

، على أف كل موضوع يتحدد من قبل الوعي الذي يعرض أمامو فينفتح intentionnalitéالفعل 

خارجو مؤسسا أفقا وعابؼا غتَ أف تطور القصدية الكاشفة يتطلب تعاكسا وإعادة ىذا الوعي على 

بعث للحظات ومكن العالد للؤنا ، إنها القصدية ابؼتبادلة ، حيث يلتحم فعلب ابؼاضي بابغاضر وليس 

طابق فقط وعي ابؼاضي ىو الذي يلتحم بوعي ابغاضر على أف كل ماض قد يتأسس في حضور م

أو كينونة حيث يتزامن ابؼاضي بابغاضر : بحيث ابؼاضي العمودي بووي في ذاتو  ، بل إلذ عالدلو

اقتضاء كونو قد وقع إدراكو بعيدا على أف بومل وعي أنو قد وقع إدراكو وعيا بابؼاضي، لذا علينا أف 

نرفض تفكتَ كل الوعي كقصدية كاشفة بدا أنو للؤفعاؿ ابؼموضعة والعمل بالقصديات الفعلية أو 

يقية غتَ ابؼموضعة وذلك كلو بعدـ تعريف الوعي بأولوية كمعرفة ووضع العقل في العالد ، وفي التطب

، بحيث يصبح ىناؾ بتُ الذات والعالد ، بتُ الرائي وابؼرئي ألفة جد بضيمة كالتالر  1ابعسد وفي اللحم

ي تنجزه الرؤية بتُ البحر والشاطئ ، ولكن دائما دوف تطابق ولا انصهار وابما فقط فعل البصر الذ

والذي يلف الأشياء ويكسوىا بلحمو ، إف النظر ىو التظاـ بتُ الرائي وابؼرئي ، من خلبؿ اللحم 

و لا يقتًح مرلوبونتي 2يكوف ابؼرئي واجب الوجود بذاتو ويكوف مرئي أنا ، فاللحم كتًائي ىو عمومية 

الد كحقل أو كبنية لأفق إلذ فقط إكماؿ فلسفة الوعي بإضافة ظاىرة ابعسد إلذ جانب الذات والع

                                                           
 358ص  موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللب مرئي، مصدر سابق،   1
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جانب ابؼوضوع ، لأنو لد يعمل فقط على برديد فعل الإدراؾ كعملية جائزة دوف تبريرىا ، أي من 

الوجود لذاتو إلذ الوجود في ذاتو دوف تبياف طبيعة ابؼعرفة التي تتحدد بينهما ولد يكتف بالقوؿ أف 

 أف العالد تصنعو العناصر التي تفتًجها الذات الوجود لذاتو ليس بحاجة للوجود في ذاتو حتى يوجد ولا

لاستحضار  العالد.كما أنو سعى للخروج من التجريدات التي راح الوجود والعدـ يؤسس لوحدتها 

بالبقاء على مستوى البنية والتعالر للعقلبنية والفصل بتُ الداخل وابػارج ، إنو ابزذ نقطة الإنطلبؽ 

، إنو وضع  مأزقا لكل  1الكينونة ابؼستعادة من قبل اللذاتولو ىناؾ حيث نقطة وصوؿ سارتر في 

الفلسفة حيث حدد السالبية للئنساف استثناءا ، بحيث ليس ىناؾ حقيقة تبادلا بتُ الوجود لذاتو 

والوجود في ذاتو، كما أف ابؼرور سالبية للوجود من قبل الإنساف سالبية لذات الوجود في الإنساف تبقى 

عذرة التنفيذ فهو رفض كل فهم للتواصل ابؼتمايز إلذ مستويات وجود الشيء ووجود بالنسبة لسارتر مت

، إنو يعرض في  2الوعي ، في حتُ يذىب مرلوبونتي إلذ العكس من ذلك أين يضم الأفراد والأشياء

 –ة أو الكينونة شامل ontologie du dansابؼرئي واللبمرئي لنضوج أنطولوجيا الداخل 

، أو فكرة كينونة شاقولية ذات أبعاد ، والتي تلغي الفكر  السببي بدا ىو رؤية للعالد من ابػارج مشمولة

ومن وجهة نظر متأمل العالد والذي يتعارض مع السالبية المحضة والإبهابية المحضة و بوافظ على 

ل على مفهوـ ملبزمة العالد ابغسي في داخلو بوجود في انفلبقو أي العودة إلذ الأنفولوجيا والعم

الكينونة بعناية بصرؼ الإحالات ابؼرفوضة عن ىذا التأسيس دوف الوقوع في أنفولوجيا الأعلى 

                                                           
 355ابؼصدر  السابق ، ص  ابؼرئي واللبمرئي،-  1

2 Sartre ,l’etre et le méant ,op.cit p 715.  
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بإشكالية وجودية وإبما نفتح على ىذه الكينونة التي برل للحاضر الذي ينتهي دائما بإعادة وضع في 

أيضا إثارة الغياب  اتصاؿ تواجهي وبرت ضرب الوجود في ذاتو الذي يغلفنا ويوجهنا وبرل بالعكس

 laالذي يعد تنكرا للذاتية الأكثر تواجدا، إف مرلوبونتي يسمي الكينونة بانفلبؽ اللحم 

déhiscence de la chair  . 

 chair de بغم الأشياء chair du monde بقده يستخدـ عبارات : بغم العالد 

chose   بغم الكينونةchair de l’être    فعبارة بغمchair  ابظا جديدا للكينونة كل  بسثل

كائن وبرديدا جديدا بؼاىية الأشياء ، لذلك فإف كل جهد مرلوبونتي ىو التوجو إلذ تفكتَ انفتاح 

الكينونة انطلبقا من ىذا ابؼفهوـ  فالتفاؼ الكينونة على ذاتها بظاىرة داخلية لو إمكانية انفتاح مرئيتو 

، غتَ أف ىناؾ ملبحظة وجب الإشارة إليها وىي بدا يسميو بلحم العالد من خلبؿ بغم ابعسد طبعا 

اسطتها نتمكن من فهم فعل أف بغم العالد لا يفسره ولا يثبتو بغم ابعسد مدركة بالتماـ ، وأنو بو 

، لذلك وجب أف نعكس ونقوؿ بػ " إنو بلحم العالد بيكننا في نهاية الأمر أف نفهم ابعسد الإدراؾ

ث عن إشكاؿ علبقة الروح بابعسد دوف العودة إلذ كشف وبنفس الطريقة بيكننا ابغدي 1ابػاص"

وحدتها ولكن في " وحدانية العالد ابؼرئي والذي ىو لامرئي بالتخطي" وإذا كنا نقوؿ بأننا نفهم ابعسد 

ابػاص بفضل العالد فذلك لا يعتٍ أف ىناؾ انتقالا لوجود الذات إلذ وجود العالد بل أف وجود الذات 

تغتَة لوجود العالد، إنو كائن ذو بعدين بوسعو اقتيادنا إلذ الأشياء ذاتها والتي يظهر بوجوه متعددة وم

ليست ىي ذاتها كائنات مسطحة وإبما ىي كائنات عميقة لاتطابؽا ذات بؿلقة: " إننا نود أف نقوؿ 
                                                           

 373ص موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللب مرئي، مصدر سابق،   1
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على العكس من ذلك إف الكائن ابعسدي بدا ىو كائن أعماؽ كائن ذو تلبفيف  أو وجوه متعددة  

سوس وف وبدا ىو غرض لضرب من الغياب ىو بموذج الكينونة التي يكوف جسدنا ابغاس المحكائن  كم

، فابعسد  1"وينية كائنة مسبقة في ابؼرئي كلو، إلا أنو ىو الذي مفارقتو التكإحدى تنويعاتها ابؼميزة جدا

لتي لكائن اكحاس بؿسوس لا يعمل إلا على التًكيز في لغز ابؼرئية بعامة دوف شرحها ثم أف مفارقة ا

، جسد موضوعي وجسد ظواىري في الوقت ذاتو ليست مفارقة في ىي الآف ذاتو واحدة  ومضاعفة

، 2الإنساف وإبما مفارقة في الكينونة ذاتها بدا أنها مضاعفة" انفلبؽ الرائي إلذ مرئي وابؼرئي إلذ راء" 

تعمل الفلسفة على اثباتها لا يعود بإحالة   chairلذلك فإف ما يفهمو مرلوبونتي من مفهوـ اللحم

لأنو لا يتعلق بجانب بؿدد للكينونة ، كما أنو 3برت تسميات بـتلفة ، كما أنو لا اسم في أي فلسفة

، وبؽذا بؿدود للمرئية ، وبؽذا وجب بالأحرى روحا ، إنو ميداف بؿدود للمرئية ليس جوىرا ولا مادة ولا

لب معو أسلوب كياف في كل مكاف يوجد ، إنو بهكشيء عاـ كأسطقس ليس لو مكاف خاصتفكتَه  

، إنو وسط مكوف للموضوع وللذات، ولكن إذا كنا لانستطيع مع اللحم أف نعتُ لإحالة مستقرة 4فيو

لأنو ليس ىناؾ بفاثلة بمر بها من بذربة ابعسد ابػاص إلذ بذربة بغم العلم برديدا لأف التجربة في 

 ابػاص ، فإنها تفتح لنرجسيات أخرى ولػ" بيجسديةأصلها عامة وبدلا من خفض الذات على عابؼها 

                                                           
 351ص موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللب مرئي، مصدر سابق،   1
  243ابؼصدر نفسو، ص  2
 235فسو ، صابؼصدر ن  3
 225ابؼصدر نفسو ، ص   4
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inter corporéité 1  ٍبحاس بعامة إزاء بؿسوس بعامة، فلب وجود بؼشكلة الأنا الآخر لأنت

لست أنا الذي أرى وليس ىو الذي يرى ولأف مرئية بؾهولة تسكننا بكن الإثنتُ ، تسكننا رؤية 

هوـ الأختَ وىو ليس وحدة أو مركبا من جوىرين ىو إذا ىذا ابؼف la chairبشكل عاـ، إف اللحم 

وإبما بيكن التفكتَ بو انطلبقا من ذاتو، ثم إف بذربة اللحم ىذه لا بيكنها امتلبؾ مكاف إلا على أرضية 

الإبياف الإدراكي والذي ىو أيضا الرؤية في فعلها ، حيث يكوف كل من ابؼدرؾِ وابؼدركَفي حالة من 

الأشياء قائمة وكأنها ملبحق أو امتداد لنا بكن ذاتنا بعلبقة تعاكسية أين تكوف كل من  اللبنقساـ

فالذات ابؼدركة  2لروابط ابؼدرؾ وابؼدارؾ بقصدية فعلية بحيث ألش " بواسطة العالد أولا أكوف مرئيا"

تسكن ىذه ابؼرئية المجهولة ، أي ىذا التفكتَ للمرئي الذي يتأسس في الرائي الذي لا بيكنو أف يكوف 

" المجهوؿ  impersonnelبالنسبة إليو ، فذات الإدراؾ بصفتها لا أحد  écartانزياحا  الا

، ثم إف ىذه العمومية للذات الإدراؾ والتي ليس في 3ابؼتواري في العالد والذي بىط فيو أثره بعد"

،   lac de non êtreابغقيقة أحدا لا يعود إلذ سالبيتو الوجود لذاتو السارتري "بحتَة لا كينونة 

أي عدـ معتُ سائح في فتحة أينية وزمنية ، بروية وإحساس بالفعل وليس فكر رؤية، وىنا حتُ بقد 

فعل الرؤية و الإحساس الفعلي فإننا نتحدث عن بذربة اللببسلك : " الأشياء ىي التي بستلكنا ولسنا 

 4سنا بكن الذين نتحدث عن الكينونة "بكن الذين بمتلك اللغة، وأف الكينونة ىي التي تتحدث فينا ول

                                                           
 227ص موريس مرلوبونتي، ابؼرئي واللب مرئي، مصدر سابق،  -  1
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 310ابؼصدر نفسو ، ص   3
 300ابؼصدر نفسو ، ص   4



 أوطٌىٌجٍا الحسً ًالاوفخاح ػيى اىؼالم مسىٌبٌوتي اىثاوً                                                         اىفصو 

127 
 

وإذا كانت الأشياء ىي التي تتعرؼ علينا فإننا لا نقوؿ عن الوعي  وكأنو قدرة مؤسسة للذات ولأنو 

مرئي في ذاتها وابما تفكتَه كمعرفة وحضور مع الأشياء لأنو مهووس بالكينونة وليس داخل أنا بكو لا 

الشمولر التشاركي للكائنات ، اشتًاؾ، تبادؿ، تعد               أنا ، انفتاح يتم بتجربة بالنظر والكشف

échange ,complicité,empitement  تزاوج ،accouplement  وىي عبارات

يستخدمها مرلوبونتي لوصف علبقة الذات بالأشياء والآخر ، إف لقاءنا بالأشياء لا يفتح مكانا 

، أما بالنسبة للآخر فإنو لا بوضر الإكتماؿ  للمواجهة وجها لوجو لأنو يؤسس لتواجدىا ابعانبي

بنظرة بؿلفة من الأنا ابؼتجهة بكوه إنو لن يطلع أمامو في ابؼشهد بل سيطلع جانبا كإعادة نظر جذرية 

وعلى العكس من ذلك فإننا نصحح معرفتنا عندما يقلب ىذا الآخر نظره إلر باحتياجو لمجالر  1فيو 

تٍ بو، فهو يولد من نفسي جوىري " فالآخر يولد من ضلعي من كل حدوده فيجذبتٍ إليو ويربط

 . 2بضرب من الافتساؿ أو التضاعف مثلما كاف الاخر الوؿ قد من قطعة من جسد آدـ

إف الآخر بيلك جسدا حسيا بيكنتٍ استشعاره من خلبؿ حسيتو فهو يضاعفتٍ ، أي أف ىناؾ 

نبتُ وىو تزاوج كامن في التبصر في عالد تزاوج للؤجساد وملبءمتو في القصد لإفعاـ واحد من ابعا

حسي واحد يتشارؾ فيو ابعميع وىو معطي لكل واحد منهم، وىنا بقد مرلوبونتي يتحدث عن 

تعايش حقيقي بتُ الأفراد بعكس ما جاء بو سارتر عن علبقة الصراع مع الآخر " فليس ىناؾ أي 

ائما" ، فسارتر يرى بأف ىناؾ رابطة وجود مبرر للحديث عن البينذاتية لألش اعتبر الذاتيات منفصلة د

                                                           
1 J.P .sartre .op.cit , p 185. 
2 ibid , p 187 
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بتُ الأنا والآخر وليس فقط تبادلا بسوضعيا بحيث لا يكفي بؾاورة تشاركية الوجوديات لذاتها بالتوازي 

 –وابؼساواة ، ولكن وجب أف يشكل وجود لذاتو نظاما يفتح الأنا على الآخرين كتوجهات إدراكية 

  جزئية تستًجع في نفس العالد ابؼشتًؾ.
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مدخلب مهما لفهم فكر مرلوبونتي، فقد طبعت تفكتَه  l’expréssionتعد ظاىرة التعبتَ 

إلذ غاية أعمالو ابؼتأخرة  غتَ  1945الفلسفي بعمق منذ أولذ أعمالو في فينومينولوجيا الإدراؾ 

وأيضا العتُ والعقل  1969الذي تم اصداره عاـ  la prose du mondeابؼنشورة في نثر العالد 

،أين رافق تطور فكره بكو الأنطولوجيا تطورا مس 1964وابؼرئي واللبمرئي الذي كاف عاـ  1961في 

التي بذلت خاصة في  philosophie de l’expréssion تعديلب بؼفهومو عن فلسفة التعبتَ 

ظاىرتي الكلبـ والتصوير باعتباربنا  ابؼوضوعاف الأكثر اشتغالا من قبلو مقارنة بظواىر أخرى مثل: 

سينما ابؼسرح،ابؼوسيقى وغتَىا.فقد ذىب بودد من خلببؽما بؼفهوـ خاص بالوجود الإنسالش في ال

علبقتو بالعالد  والذي يتقابظو مع الفنانتُ والكتاب المحيطتُ بو والذين بيثلوف بموذجا يوضح بدقة 

ليل أسلوب التعبتَ الذي يؤسس لو من خلبؿ ما يطرحونو في ظواىرىم الفنية والأدبية وفق بر

 فينومينولوجي بؿض .

وعرفو على أنو  1949أكد مرلوبونتي بوضوح أبنية التعبتَ لأوؿ مرة في ملتقى مكسيكو عاـ 

،إنو ذلك الفعل ذاتو الذي يتموقع من خلبلو الوعي transcendance1 ظاىرة ترنسندنتاليو

مفهوـ ويتحقق في الواقع ابغسي وقد بذلت معالد ، acte de transcendance2 ويتعالذ 

التعبتَ أولا في فينومينولوجيا الإدراؾ بطريقة مركزة وبكيفية بـتلفة فهو لا يعتٍ بو بؾرد بسثل لأفكار 

                                                           
1 Emmanuel de saint Aubert , du lien des êtres aux éléments de l’être , paris vrin 
coll , 2004 p 66. 
2 Merleau-ponty à la Sorbonne , résume de cours , 1949-1952 Grenoble, cynra, 1988, 
p 45. 
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وموضوعات باطنية، كما لا يقصد بو بذليا بؼشاعر وأفكار موجودة في الوعي سابقا ولكنو يعيده 

ابؼتعتُ.و قد طبق طرحو  بالأحرى إلذ ذلك الفعل الذي يتم إبقاز الوعي الباطتٍ في شكلو الواقعي

ىذا على مسألة الكلبـ في الفينومينولوجيا أين يعتبرىا بامتياز ظاىرة برقق معتٌ التعبتَ حيث بهسد 

الوعي وجوده الابيائي بالقضاء على ثنائية الفكر والكلبـ ببحث وحدتها وتزامنهما. وىي ظاىرة ترتبط  

لى مرتبطة بو بقوة لتحتل مكانة مهمة ضمن كلية بالتحليل الفينومينولوجي للجسد ودلالتو فتتج

بؾموع الأفكار الفلسفية والدليل على ذلك أنها أدرجت كفصل من القسم الأوؿ ابؼعنوف " بابعسد" 

من الكتاب الذي ذكرناه، لذا فهي من ابؼوضوعات الفاعلة والقيمة بالنسبة للجسد في أبحاث 

والذي  la parole parlante وـ الكلبـ ابؼتكلم مرلوبونتي، وقد بدأ بحثو فيها أولا بتحديده بؼفه

 la parole صيغ لأوؿ مرة في الفصل ابؼعنوف بػ " ابعسد كتعبتَ والكلبـ " في مقابل الكلبـ ابؼتكلم 

parlé  على أف الأوؿ ىو من يرمز للتعبتَ بداىية يقينية authentique  وأصلية originaire 

تها بطريقة شفافة لأنو يشتمل على بؾاوزة وبرقق الوعي،أو تتضمن برقيقو وإكمالو للفكرة دوف تربص

الفكر بالابياءة،معابعا بذلك الإشكالية العامة لمجاوزة القسمة الكلبسيكية للذات وابؼوضوع والتي كاف 

قد طرحها في كل بـتلف أجزاء مؤلفو في فينومينولوجيا الإدراؾ لأنو وبالقضاء عليها سوؼ يتمكن 

لمة وابؼعتٌ في ذات متكلمة وحاملة بؼعناىا في ذاتها دوف أف تكوف الكلمات بؾرد من برقيق وحدة الك

اشارة للفكر أو بؾرد انعكاس لإنطباع مثتَ خارجي مثلما بوددىا كل من التيار العقلبلش والتجريبي 

 الذين يرفضهما مرلوبونتي باعتباربنا بفثلتُ بؽذه ابؼسألة .
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إنو لا بيكننا أبدا اعتبار أف عملية اكتساب اللغة تعود إلذ تدخل أولا إذا تتبعنا اليقتُ العقلبلش ف

العامل الذىتٍ لأف الكلبـ ببساطة لا يتحدد على أنو بؾرد وسيلة تسمح للطفل بالتعبتَ عن معاف قد 

امتلؤ بها فكره أولا. بل على العكس أنو يكتسب نظاما صوتيا للكلبـ بالاطلبع على بنيات العالد 

رة أخرى انو يبتٍ بؾموعة من الإدراكات لتمييز الأشياء والألواف وغتَىا فهو بودد قيمة ، بعبا 1ابؼدرؾ

ووظيفة استعماؿ الكلمات حسب طبيعة الأشياء التي تظهر أمامو في العالد في العالد ابغسي.لأنو 

على بيلك أيضا احساسا بيكنو من بناء ادراكاتو ابػارجية،وعلبوة على ذلك فإنو من ابؼهم التأكيد 

أبنية التكرار في اكتساب الكلبـ ، فالطفل مثلب يستخدـ بعض الكلمات التي لا يعرؼ دلالتها كليا 

إلا أنو وبتكرارىا بيكنو أف بوصل على معناىا الصحيح أو غتَ ابؼناسب لأنها تتموقع في وضعيات 

أولا  معينة نستعملها فيها.ىي من يسمح لنا بالكشف عن معناىا،ففي اكتساب الكلبـ ىناؾ

، وعدـ وجود بسييز ابياءات 2اكتساب لقيمة استعماؿ الكلمات يسبق اكتساب دلالة الكلمات ذاتها

ودلالات بؿضة داخل الكلمة ابؼستعملة لأف الأصوات تأخذ معناىا فقط ضمن تناسق كلماتها. وكذا 

امها داخل الكلمات تأخذ معناىا ضمن ترتيب وتنظيم بصلتها التي تأخذ بدورىا معناىا من استخد

السياؽ الذي تتموضع فيو.لذا لا بيكن اعتبار اكتساب ظاىرة الكلبـ بؾرد انعكاس لفعل ذىتٍ للفكر 

                                                           
1 Maurice merleau –ponty, » la conscience et l’acquisition du langage », dans 
merleau – ponty à la Sorbonne, résumé de cours 1949-1952, p30  
2 ibid, p 47 
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ابؼستعملة  1نستخدمها للتعبتَ عن دلالات بمتلكها سابقا في الفكر، بل نطبقها بحسب الوضعيات

وبابؼقابل يغتٍ الفكر التي تتيح لنا دلالات جديدة بفكنة للكلمات.بحيث يأتي الكلبـ ليضيء الفكر 

 الكلبـ.

بالنسبة بؼرلوبونتي فإف الكلبـ ليس بؾرد أداة تقنية تشرح الأفكار وغتَ تابع بؽا، وأكثر برديدا فإنو 

من ابؼهم التأكيد على أف الكلبـ والفكر ليسا حقيقتاف متميزتاف كظاىرتتُ منفصلتاف، انهما يشكلبف 

، والعكس بأف الكلبـ لاينتج الفكر ، وىذا يعتٍ أف الفكر لا ينتج الكلبـ 2جانباف لظاىرة نفسها

، لأف العلبقة بينهما ليست قائمة على أساس أو ترابط وتبعية لأحدبنا بالآخر فليس ىناؾ انتاج

خطي سببي، بل ىي علبقة أفقية فيها تأثتَ وتبادؿ لكلببنا، حيث يأخذ الكلبـ معناه بفضل التفكتَ 

الفكر يتمفضل وينتشر بفعل الكلبـ، ثم أنو لا بيكننا تقييد الكلبـ بشرط أنو تربصة  وبالعكس أف

 3الفكر في كلمات لأنو بوقق عملية ابهابية أكثر من تربصة الفكر إنو بهعل الذات ابؼتكلمة تتخذ وعيا

هما في حدوث  tranversaleفهناؾ اذا صلة مفهومية بينهما تتضمن اتصالا متبادلا بعلبقة أفقية 

 بيكننا أف نبنيها في النقاط التالية :

                                                           
1 Mourice merleau –ponty, » la conscience et l’acquisition du langage », op-cit , p 
66 
2 ibid, p 84 
3 Maurice Merleau-Ponty, sur la phénoménologie du langage, dans signes, paris 
callimard, nrf,2000 1960, p 113. 
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أولا : اف اكتساب الكلبـ عند الطفل يكوف مرفوقا باكتساب يقتًف بأسلوب معتُ للتفكتَ 

فنجده يعرؼ الأشياء لأنو يسميها، إنو يكتسب على سبيل ابؼثاؿ معرفتو بالقطة لأنو يستطيع أف 

تمثل في قطة وليست كلبا صغتَا، أما بالنسبة يصفها في الاستخداـ الكلبمي على أنها فعلب حيواف ي

للبالغ فإف اكتساب ابؼعارؼ في المجالات ابعديدة بالنسبة لو تتضمن أولا توجيو ابؼصطلحات ابػاصة 

بديداف معتُ، فمثلب إف التدرب على تذوؽ شراب معتُ يتطلب اكتساب توجيو معتُ بكو كلبـ 

شروب، كما أف ىذا الاكتساب ابؼقتًف للكلبـ بالفكر خاص بديداف زراعة الفاكهة التي صنع منها ابؼ

يتجلى حينما نهتم بتعلم كلبـ من صنف خاص تقتٍ كما ىو ابغاؿ مع الاعلبـ الآلر، أو الفلسفي 

أو الفيزيائي وغتَىا، لذا لابد من التذكتَ بأف ابؼقاـ  الأوؿ ىو لقيمة استخداـ الكلمات التي 

ا أصلب بشكل واضح بالفكر، فمن الواجب الاعتًاؼ بأف الكلبـ نكتسبها وليس لدلالتها التي بستلكه

 يؤثر على الفكر.

ثانيا: ليس ىناؾ شيء موجود دوف كلمات، وقد نذىب في الاعتقاد بأف ىناؾ أفكارا حاضرة 

في ذىننا غتَ مصاغة في كلمات،غتَ أف ىذا في ابغقيقة وىم لأننا نعيد التفكتَ بفكر قد صيغ 

معتٌ لتأكيد أف الكلبـ باطتٍ ويفتًض فكرا واضحا وبؿددا لأنو لو كاف ذلك  سابقا، فليس ىناؾ أي

صحيحا لظلت أفكار الفرد غتَ مفهومة ولا واضحة حتى بالنسبة لو مالد يصغها، فمن دوف كلبـ لا 

نعرؼ ما نفكر بو.بحيث يصتَ الأمر يتعلق فقط بانفعالات وانطباعات ذات معنا رجعي، لذلك فإننا 

 بأف الكلبـ بيثل جسد الفكر وأف الفكر بوضر لدينا بفعل الكلبـ .بقزـ ونقوؿ 
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ثالثا: ليس ىناؾ ما يدعو إلذ الاعتقاد بأف الفكر والكلبـ يعملبف بصورة منفصلة لأحدبنا عن 

الآخر أو كذا بعلبقة تبعية بؽما.لأننا حينما نتكلم فإننا لا نفكر في الكلمات التي ننطق بها ولا في 

ننطق بها. وكذلك في حالة الاستماع إلذ الآخر الذي يتحدث فإننا لا نفكر في معتٌ معناىا قبل أف 

الكلمة أو ابعملة التي ينطق بها بل اننا نستمع حقيقة إلذ ابؼتحدث الذي يواصل حديثو على معالش 

تُ الكلمات ابؼوجودة في الإبياءات ابؼنطوقة ذاتها، لذا ليس ىناؾ مكاف لفصل الكلبـ والفكر إلذ فعل

 .1على فعلي الكتابة والقراءة أيضا متميزاف وىو ماينطبق

رابعا : من ابػطأ أف نضمن الأفكار وتعبتَاتها خاصية عدـ الإرتباط وكذا تبعية أحدبنا للآخر 

لفكر ، في حتُ أف تعود دائما إلذ ميداف ا ابؼضموف، الدلالة، ابؼعتٌ، الأفكار، على أف عبارات:

والإحالة بذتمع عادة بديداف الكلبـ.على أف التعبتَ يعود للؤفكار،والداؿ  ، الإبياءةعبارات التعبتَ

بابؼدلوؿ وغتَىا حيث أصبح ينظر للكلبـ على أنو وسيلة لتوضيح الأفكار ابؼوجودة في الذىن 

وانتاجها بطريقة تبعية طبيعية، غتَ أف ىذه التمييزات : داؿ/مدلوؿ،فكرة/ تعبتَ ، الخ ، واف كانت 

ة الاعتقاد على مستوى التحليل اللسالش.والذي يضع جوانب بـتلفة في الظاىرة ذاتها فإننا تبدو معقول

لا بقد بؽا أساسا أوليا عند الطفل الذي يكتسب الكلبـ لأوؿ مرة.لتظهر ابغركات التعبتَية عند 

خا ، الطفل في سن مبكرة جدا فيشارؾ بها عابؼو المحيط، بداية من الأشهر الأولذ بغياتو يظهر صرا

والتي تتألف  babillagesابتسامات وضحكات، وبدءا من شهرين ونصف يبدأ في إصدار الثرثرة 

                                                           
1 Mourice merleau – ponty, la science et l’expérience de l’expression, dans la prose 
du monde, paris, callimard, tel, 1997 (1969 p 15. 
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في البداية من حروؼ يتسع نطاقها فيما بعد وىي غنية بالأصوات التي لا تتماثل في الكلبـ ابؼتكلم 

 في بؿيطو .

، فنجده يتلبءـ 1ا بتُ أربع  وعشرة أشهر تقريبا يصدر الطفل أصواتا تركز على اللهجة ومدته

ليقوؿ أوزاف وبؽجات كلبـ عابؼو المحيط، وفي الوقت نفسو أي ما بتُ ستة والاثنا عشر شهرا يصبح 

الطفل مقلدا في ثرثرتو فيصدر أصواتا مقلدة إلذ حد ما أصوت كلبمو المحيط.فيحدث ثرثرة غتَ 

، غتَ 2بتقليد يظهر جهدا في النطقمفهومة لكنو بواكي نبرة التعبتَ المحادثاتي باستعادتو لنغمة ابعمل 

أنو يبقى صوتيا بؿضا، إنو يتعلق بتقليد بؿض أي باعادة انتاج أصواتا دوف الاستحواذ على معناىا ، 

، إف اللغة ابؼتكلمة تبدأ عند الطفل تقريبا ما بتُ تسعة وبشانية 3أي أف معتٌ ماىو مقلد ىو غتَ بؿدد

عشر شهرا يبدأ ظهور أولذ الكلمات،وظهورىا لا يعتٍ أف ، عامة فإنو من حوالر الاثنا 4عشر شهرا

الطفل قد اكتسب العلبقات اللسانية لداؿ وابؼدلوؿ لأنو لو كاف الأمر كذلك لأصبح لو ابغق في أمل 

أف فهم علبقات الداؿ وابؼدلوؿ بتزويد الطفل بمط برمل النيات اللغوية التي تسمح لو بسثل كلمات 

ظهور أوؿ كلمة عند الطفل يتبعو ركود وانقطاع قد يطوؿ،وأكثر من ذلك  بسرعة، إلا أننا نلبحظ أف

يؤكد مرلوبونتي أف مفهوـ الداؿ الذي بووزه الطفل يعتبر بالنسبة لو كخاصية للؤشياء ، فالداؿ 

بالنسبة للطفل ليس مفهوما متفقا عليو كما ىو عند البالغ، ثم في الأختَ فإنو يقر بأف الكلمات 

                                                           
1 Maurice merleau ponty, la conscience et l’acquisition du langage, op, cit p17. 
2ibid p18 
3 ibid p15 
4ibid p15 
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فل ىذه برمل دلالات أكثر منها عند البالغ، فمثلب كلمة "أمي" بيكن أف تستخدـ الأولذ عند الط

للدلالة على أف : أمي ىنا ، أمي ابضليتٍ، أمي لا تتًكيتٍ، وبؽذا فإنو سيكوف من التعسف اعتبار 

ابؼستخدمة في التحليل اللسالش، وعوضا عن  1اكتساب عملية الكلبـ حسب علبقات الداؿ وابؼدلوؿ

والتي ىي  phonèmesىذا فإف الصحيح ىو أف اكتساب الكلبـ يتم بالنظر إلذ الأصوات 

عناصر صوتية للكلبـ بسثل أساسا مهما لبناء الكلمات ومقاييس للئمكانية الصوتية التي تؤسس 

تتمكن   B و  R فمثلب عن طريق الصوتتُ لظهورىا والتمييز بينها غتَ أنها بؿرومة ابؼعتٌ في ذاتها 

ليس بؽما أي   Bو R لكنهما في ابغقيقة كصوتتُ  boueو  Roueمن التمييز بتُ الكلمتتُ 

دلالة في ذاتهما ، بعبارة أخرى فإف الأصوات عبارة عن إبياءات صوتية للكلبـ لكنها بؾردة في ذاتها 

 من دلالات خاصة.

لتي يصدرىا الأطفاؿ،فهناؾ بسييز بتُ الثرثرة والأصوات ابؼستخدمة وبالنسبة لللئنبعاثات الصوتية ا

في إطار الكلبـ،لأف ثرثرة الطفل تتضمن ثراءا صوتيا يتجاوز الكلبـ المحيط والذي بدوره يتجاوز النطق 

اللغوي للطفل، وعلبوة على ذلك فإف الطفل في ثرثرتو بييز ويصنف عدة أصوات خلبؿ عملية نطقو 

ىذا الغتٌ الصوتي ابؼوجود في الثرثرة حينما ينتقل منها إلذ نطق الكلمات أي حينما ثم بقده يفقد 

، لتبقى  2تأخذ الأصوات دلالات في كلمات تسمح بتمايزىا، فتتقيد الأصوات التي كاف يعددىا 

القدرات ابغركية للنطق عند الطفل أكثر غنا واختلبفا في الثرثرة من نطقو للكلمات، فمثلب ىناؾ 

                                                           
1Maurice merleau ponty, la conscience et l’acquisition du langage, op, cit.p 20 
2 - ibid , p24                                                                                                            
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في ثرثرتهم غتَ أنهم غتَ قادرين على نطقها داخل الكلمات، فقد  Rالأطفاؿ ينطقوف جيدا بعض 

وقد يقلدوف في نطقو صوت المحرؾ مثلب بالاعتماد دائما على استخدامات  Lيتم استبدالو بالصوت 

 خارج الكلبـ ليتعلق الأمر بعدـ قدرة استخداـ بعض الأصوات داخل الإطار اللسالش.

تبعية ولا انفصاؿ بتُ الفكرة والكلمة كما يزعم التمييز اللسالش انطلبقا من اثبات  ليس ىناؾ إذا

اخر وىو بفثل في أبماط التعبتَ التي لا تستعمل فيها الكلمات مثل الكلبـ ابعسدي والكلبـ ابؼوسيقي 

البناء الذي بيثل تعبتَا موسيقيا تكوف دلالة ابؼقطوعة ابؼوسيقية غتَ منفصلة عن الأصوات،ذلك أف 

ابؼوسيقي ليس بؾرد تربصة فكرة أو دلالة سابقة في شكل رنات،بل إنو في ابغقيقة التعبتَ ابػاص ابؼقوؿ 

، والأمر نفسو في حاؿ الكلبـ ابعسدي فمعتٌ سلوؾ ما أو أي ابياءة 1الذي بينح ابغياة للدلالة 

ناه في الكلبـ و الذي ليس جسدية يرتبط بتعبتَه بحيث ىناؾ تبادؿ بتُ الابياءة وابؼدلوؿ، كما وجد

بابياءات منعقدة لتوضيح أفكارىا السابقة عنها وىو ما ينتج عنو أف كل لغة بسلك أسلوبها في التعبتَ، 

وأف الكلمات ليس بؽا نفس حقل عمل وإجراء ثابت فهو بىتلف من لغة إلذ أخرى، ذلك أف 

دامو،على أف الكلبـ يأخذ في اكتساب الكلبـ بودث بدوضعتو في أسلوب معتُ للهجة وقواعد استخ

الكلبـ ، لذلك وجب علينا استخدامو لكي نتعرؼ على لغة معينة أف نقتًب من إيقاعها وقواعد 

استخدامها ، لذا فإف معتٌ الكلمات لا بيكنو أف بودد بالفكر أولا ويتوضح بالكلبـ لاحقا.فعلبوة 

ن خلبؿ استخدامو على تعديل معتٌ على ذلك من ابؼهم أف نكوف على وعي بأف الكلبـ لو القدرة م

الكلمات لأف ىناؾ عدد بـتلف من الدلالات للكلمات ترتبط بسياؽ استعمابؽا، كذلك فإف معتٌ 
                                                           

1 Maurice merleau – ponty , visible et invisible , p 197. 
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الكلمات يتعدؿ ويتبدؿ من قبل بؽجات نطق الكلمات وكذا الابياءات ابػاصة بالوجو والابياءات 

التعبتَية بحيث أف استعماؿ الكلمات السلوكية ، ثم أف الكلمات التي تستخدـ بإفراط تفقد قوتها 

يقتًف ببعض ابؼعارؼ في السياؽ والتي تعدؿ ابؼعتٌ ابؼعتاد للجملة، ويتجلى ىذا فعلب بوضوح في 

 حالات التهكم والاستعارة.

انطلبقا من ىذه التوضيحات فهناؾ بؾاؿ للقوؿ بالتأثتَ الفعاؿ للكلبـ على معتٌ الكلمات، 

امل للفكر واف الكلبـ يقتصر على أف يكوف انعكاسا خارجيا للفكر، ونفي أف الدلالات بزضع بالك

فالكلبـ ليس بؾرد حدث انتاج سببي للفكر، ثم أف الفكر لو ضرورة الاتصاؿ بالكلبـ حتى ينبسط 

ويصبح حاضرا في وعينا ، غتَ أف الكلبـ الذي سيق الفكر يصبح فاقدا للمعتٌ فيتًتب عن ذلك بأف 

ثانويا مقارنة بالكلبـ ىناؾ علبقة متبادلة بينهما حيث يؤثر  الفكر على الفكر ليس أوليا وليس 

الكلبـ والكلبـ على الفكر بعلبقة متبادلة أفقية موجهة تبرز بإجراد مقتًف غتَ خطي بنفوذ متبادؿ 

لأحدبنا على الآخر، بحيث لا بيكن لأحدبنا أف يكوف قائما بدوف الآخر، كلببنا يؤسس للظاىرة 

نهما يظلبف جانباف متميزاف بحيث أف الكلبـ لا يتحد والفكر كهوية لو، إنو يؤسس بؾموعا ذاتها غتَ أ

 1لإمكانية التعبتَ والفكر من جانبو يبسط فعليا ابؼعتٌ من خلبؿ الكلبـ .

 opérationتظهر الذات في اليقتُ العقلبلش اذا مؤسسة وموجهة للكلمات بعملية مفهومية 

catégoriale  نتي لا يشيد بهذا التأسيس رغم أنو يعتمد على الذات لأف الذات غتَ أف مرلوبو

                                                           
1 Merleau ponty (l’expérience d’autrui) dans merleau ponty ponty à la sorbonne , 
p 569. 



 طسٌق إلى الأشٍاء ذاتها  اىثاىث                                                                                                                اىخصٌٌساىفصو 

141 
 

ابؼقصودة فيو ىي ابؼفكرة وليست ابؼتكلمة ولأف من بودد ابؼعتٌ للكلمة ىو الفكر في حتُ تبقى ىي 

، ذلك أف ماىو أساسي بالنسبة للعقلبنية ىو الفكر وليس الكلبـ الذي ىو فقط إشارة 1مغلفا فارغا

ىذا غتَ صحيح لأنو إذا كاف الكلبـ يفتًض مسبقا الفكر وإذا كاف التكلم يعتٍ وتثبيت لو، في حتُ 

أولا الاتصاؿ بابؼوضوع بواسطة تصور معتُ فإننا لا نفهم بؼاذا بييل الفكر إلذ التعبتَ بكو انتهائو وبؼاذا 

فيما يشبو ابعهل يبدو لنا ابؼوضوع الأكثر ألفة غتَ بؿدد مادمنا لد بقد ابظو وبؼاذا تبقى الذات ابؼفكرة 

 2لأفكارىا ما دامت لد تصغها؟

بهيبنا مرلوبونتي انطلبقا من أبحاثو ابػاصة بدسألة الكلبـ والتي أشرنا سابقا إلذ أنو يعدىا ظاىرة 

تعبتَة ، فالكلبـ كتعبتَ يسعى لأف بهسد ذلك الابساـ والتموقع للؤفكار، فنحن بقد الفكر بييل إلذ 

ة ابساـ ابؼعتٌ والأفكار بعيدا عن تربصتها وبؽذا تبقى العقلبنية ناقصة التأسيس التعبتَ بكو انتهائو بدحاول

 فهي حقيقة بروي ذاتا مؤسسة لكنها ليست الذات ابؼتكملة وإبما ابؼفكرة .

ثانيا : إذا تتبعنما اليقتُ الامبريقي التجريبي فإننها سنلبحظ غياب القصد الكلبمي 

l’intention de parler  ليتحوؿ الكلبـ إلذ الصور 3لا يوجد شخص يتكلم للذات بحيث ،

الشفوية للكلمة التي تفيدنا بدثتَات تتحرؾ وفقها قوانتُ الآلية العصبية القادرة على إحداث بسفضل 

الكلمة وفقا لسبب فيزيائي بتُ العضو والكلمة، وليس للكلبـ وبردده لأنها غتَ حاملة لأي قصد، 
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يقتُ التجريبي الذي بودد الكلبـ فقط من ابعانب ابؼوضوعي، وكذا بؽذا فإف مرلوبونتي لا يشيد بال

 العلمي، ولا بالعقلبنية التي لا بزتلف عن التجريبية لأنو لا وجود فيها لذات مؤسسة بؼعناىا بذاتها.

 1للعقلبنية فنحن أبعد منها كدلالةفنحن بالنسبة للنظرية التجريبية دوف الكلمة كدلالة و بالنسبة 

رفض مربونتي العقلبنية كما التجريبية في تأسيسهما للكلبـ لأنو لا بهعل منو ظاىرة فكرية ومن ىنا ي

ولا فيزيولوجية وابما ظاىرة بؽا وجودىا التاـ وكيانها ابػاص بها والذي بومل معناه في ذاتو، فيتجو إلذ 

عل من معتٌ لا ينفصل عنها بعكس الفيزيولوجيا التي بذ 2فكرة جديدة تنطلق من أف للكلمة معنا

الكلمة بؾرد استجابة ميكانيكية للعضو.وبعكس العقلبنية التي بذعل من معتٌ الكلمة بؿددا من قبل 

 الفكر أولا دوف الكلمة فيصبح ابؼعتٌ منفصلب عن الكلبـ في كلب ابغالتتُ دوف أف يكونا موحداف.

بؽذا سيتم التأكيد على بؾاوزة ىذا الطرح وإمكانيتو برد ابؼعتٌ إلذ الكلبـ وملبزمتو لو وىو في 

الذي يكوف حاملب بؼعناه وبؾسدا لظاىرة تعبتَة  parlante ابغقيقة ما يتحقق في الكلبـ ابؼتكلم 

 يتموقع فيها الفكر ويكتمل حسيا.

ساسية وامتيازا مقارنة بأفعاؿ أخرى ظاىرة أ la parole parlante يعد الكلبـ ابؼتكلم 

للتعبتَ لأنها الوحيدة التي ترتبط بدعناىا وبسنح ابغياة لولادة معالش جديدة.لاتستطيع العقلبنية ولا 

 la التجريبية أف تصيغ مثلها فهي تعادؿ الكلبـ اليقيتٍ والأصيل.وتتمايز عن الكلبـ ابؼتكلم 

parole parlée  تتًسب فيو نشاطتها اللغوية بدا فيها التجريبية إلا الذي بيثل مستودعا تتكوف و
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بيتلكو الكاتب الفناف والفيلسوؼ ،  parole parlante أف لو إمكانية أف يصبح كلبما متكلما 

وىذا يعتٍ بأنهما إذاكاف متميزاف فهما لا بيثلبف صنفاف من كلبمنا.وابما بنا وجهاف لظاىرة الكلبـ  

ليبقى التًكيز على بسيز وتفرد الكلبـ   1يفة يفيد بها أحدبنا الآخرالتي  بيكنها أف تتفرع إلذ وظ

الذي ينطوي على رابطة ملبزمة بؼعناه الذي يكوف حاضرا أثناء  parole parlante ابؼتكلم 

 الكلبـ ، فما ىو ىذا ابؼعتٌ الذي يتوحد مع الكلبـ وكماىي طبيعتو؟

" إننا نكتشف ىناؾ برت الدلالة ابؼفهومية بقد مرلوبونتي بييز بتُ نوعتُ للمعتٌ أو الدلالة 

، ىناؾ إذا 2للؤقواؿ دلالة وجودية، ليست فقط متًبصة من قبلها ولإبما تسكنها ولا تنفصل عنها " 

نوعاف دلالة وجودية أو سلوكية ودلالة مفهومية . ويبقى ابؼعتٌ الوجودي ىو وحده من يتوحد بالكلبـ 

وصف بطريقة رمزية تؤسس للكلبـ التجريبي العادي أي الكلبـ ذاتو، ويعمل ابؼعتٌ ابؼفهومي على ال

أساسا بابؼعتٌ  parole parlante في حتُ يتوحد الكلبـ ابؼتكلم  parole parlée ابؼتكلم 

الوجودي والسلوكي وليس ابؼفهومي ، فهو بيتلك خاصية أنو جسدي سلوكي على أف ىناؾ ارتباطا 

لنقتًب أكثر من الطابع الأساسي للكلبـ ابؼتكلم، فإننا للكلبـ فيظهر في شكل سلوكي ابيائي، و 

الذي يظهر كمقولة توجو   silence primordial سنعود إلذ مفهوـ أساسي ىو الصمت الأولر 

كل فكر مرلوبونتي حوؿ الكلبـ ابؼتكلم والذي بهد أصالتو في ىذا الصمت الأولر، يقوؿ مرلوبونتي في 

ذاتي لد يعد يدىشنا فنحن لد نعد بميزه عن العالد بالذات فنحن ىذا الشأف : " فالعالد اللغوي وال
                                                           

1 Thierry yves , du corps parlant, le langage chez merleau, bruxelles, coll , ousia, 
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نفكر داخل عالد سبق وتكلم ولا يزاؿ يتكلم أننا نفقد الوعي كما ىو بؿتمل في التعبتَ وفي الاتصاؿ 

إما عند الطفل الذي يتعلم الكلبـ ، وإما عند الكاتب الذي يقوؿ شيئا ويفكر بو للمرة الأولذ، 

الذين بوولوف إلذ كلبـ صمتا معينا ، إلا أنو من الواضح بأف الكلبـ ابؼتكوف الذي  وأختَا عند ابعميع

يستخدـ في ابغياة اليوبيية يفتًض ابػطوة ابغابظة للتعبتَ منجزة، إف نظرتنا عن الإنساف تبقى سطحية 

،  1لد "إذا لد تعد إلذ ىذا، وما دمنا لد بقد برت ضجة الأقواؿ الصمت فالكلبـ ىو حركة ودلالتو عا

 le silence يستقي بسيزه وبناءه من مقولة الصمت الأولر  parlanteإف الكلبـ ابؼتكلم 

primordial  فحقيقة إننا نعيش في عالد يكوف فيو الكلبـ مؤسسا سلفا مفتًضا ابػطوة ابغابظة

بؾهود للتعبتَ للتعبتَ ابؼنجز الذي لا يثتَ فينا إلا أفكارا ثانوية قد تتًجم بأقواؿ لا تتطلب منا أي 

عنها كما لا بوتاج السامعوف إلينا أي بؾهود لفهمها، ذلك لأننا نعيش داخل عالد سبق وتكلم ولا 

إلا أنو برت 2بملك في داخلنا دلالات مشكلة سلفا banalesيزاؿ يتكلم بتعبتَ لكلمات مبتذلة 

تي الكلمة يركن صمت أولر تأ la parole parlée ضجة ىذه الكلمات ابؼبتذلة ابؼتكلمة 

لتقطع صمتو وتصف حركتو، فنصتَ نعرفها على أنها الكلبـ الذي بير من عتبة  parlanteابؼتكلمة 

عالد الصمت إلذ عالد الكلبـ بؿطما الصمت الأولر الذي يتمم التعبتَ ابؼنجز ويعتبر بدثابة الأصل 

 .parlante للكلبـ ابؼتكلم 
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ة أكثر تعينا.فهو أولا بىتص بداىية وحدة الكلمة من ىنا بيكننا برديد مضموف ىذا الكلبـ بطريق

ومعناىا التي ينبثق عنها معنا جديد، كما أنها تنطوي على الصمت الأولر الذي يعد بدثابة الأصل بؽا 

 في تكونها وبنا خاصيتاف قد أشرنا إليها فيما تقدـ كما بيكننا أف نضيف خاصيتتُ أخريتُ لو وبنا :

وخاصية عدـ التًبصة،فيما يتعلق la plénitude l’être ن أولا : خاصية امتلبء الكائ

 نفتاحا في امتلبء الكائن ،بابػاصية الأولذ فإننا بقد أف الكلبـ ابؼتكلم اليقيتٍ وابؼتعالر بىلق ا

فانطلبقا من ىذه ابؼكتسبات تصبح أفعاؿ تعبتَية حقيقية أخرى بفكنة : أفعاؿ تعبتَ الكاتب والفناف "

الانفتاح الذي يعد حلقة دائما في امتلبء الكائن ىو الذي بودد شرط الكلبـ أو الفيلسوؼ، ىذا 

ليتوضح عندنا بأف الكائن  1الأوؿ للطفل وكذلك كلبـ الكاتب، وبناء الكلمة شأف بناء ابؼفاىيم"

يعيش وسط شبكة من الدلالات ابؼفهومية التي تتشبع بها حياتو العادية.فيسعى لوصفها بحيث أف 

العالد يظهر أمامو كنظاـ من الدلالات ابؼفهومية التي تبرز الكائنات والأشياء، بكيفية عملية ورمزية ، 

الذي يبعده  parlante ده بو الكلبـ ابؼتكلم غتَ أنو بيكنو أف يتجاوز ىذا ابغاؿ من خلبؿ ما يفي

عن الدلالات ابؼفهومية ويقربو من الانفتاح على إمكانات ابؼغيبة عنو.والتي تتيح لو تعدي أوضاعو 

وىو ليس تعديا 2الراىنة والتعرؼ من بشا على البعد ابعديد لو وابؼسمى ب " ما يتعدى الكائن"

بما ىو تعد للدلالات ابؼفهومية للكلبـ أو ابػاصة بالكلبـ.ذلك أف ميتافيزيقيا  ولا من ميداف ابؼثالية وا

بىلق من الصمت الأولر معنا وجوديا يتجاوز بو الدلالة  la parole parlante الكلبـ ابؼتكلم 
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ابؼفهومية فيحقق ىذا ابؼعتٌ ابعديد بانبثاقو امتلبء الكائن في العالد.فينشأ انفتاحا ويتم التحوؿ فورا من 

اغ رمزيا في دلالة مفهومية مؤسسة لعالد الكائن.إلذ معنا وجودي.في ابػاصية الثانية بودد معنا مص

الكلبـ على أنو ليس بتًبصة في أي ابغالات كاف، فقد رأينا مرلوبونتي يرفض فكرة العقلبنية التي يكوف 

بر عن وحدة فيها الفكر موجها ومؤسسا للكلبـ الذي ىو بؾرد تربصة للفكر على أف اللغة حقيقة تع

الفكر وابؼعتٌ في الآف ذاتو وىو ما يتحقق بطريقة ابهابية وأكثر تعيينا في العمليات التعبتَية للكلبـ 

وكذا الأعماؿ الفنية : " فهي توجد الدلالة كشيء في قلب النص بالذات فهي بذعلو  بويا في جسم 

د وىي تفتح حقلب جديدا من الكلمات، فهي بسوضعها في الكاتب أو في القارئ كعضو حواس جدي

لتجربتنا ىذه القوة للتعبتَ معروفة جيدا في الفن، في ابؼوسيقى مثلب ، إف الدلالة ابؼوسيقية للمقطوعة لا 

لا توجد فقط  parlante وىذا يعتٍ أف ظاىرة الكلبـ ابؼتكلم 1تنفصل عن الأصوات التي برملها"

ابؼوسيقى أو التصوير مثلب واللذاف يعتبراف بعامة  في كلبمنا ولكن أيضا في العمل الفتٍ مثلما يتعلق ب

كنوع من التعبتَ الغتَ الكلبمي على أف ىناؾ صنفا من العلبقة بتُ الكلبـ وابؼعتٌ أو الفكر يظهر في 

العمل الفتٍ منجزا الدلالات بكيفية  تعيينية دوف العمل على تربصتها ، يضيف مرلوبونتي موضحا 

مالر ابؼلموس نظرا لأنو يعبر عن الوجود في ذاتو، فهو بدوضعو في الطبيعة  ىذه الأفكار " إف التعبتَ ابع

كشيء مدرؾ بيكن الوصوؿ إليو من قبل ابعميع أو على العكس يقتلع الاشارات ذاتها شخص 

ابؼمثل ألواف وخاصة الرساـ من وجودىا التجريبي ويلقي بها في عالد آخر ، لا أحد يعتًض على أف 

ىنا برقق بالرغم من ابؼظهر بشأف التعبتَ عن الأفكار بواسطة الكلبـ فالفكر ليس العملية التعبتَية 
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شيئا من الداخل مفعولا وجود لو خارج العالد وخارج الكلمات ، والذي بهعلنا نعتقد بفكر قد يوجد 

لذاتو قبل التعبتَ ىو الأفكار التي تكونت وعبر عنها والتي نستطيع تذكرىا بصمت والتي بواسطتها 

 لنخلص للقوؿ بأف  ىذه العملية التعبتَية ىي مرادفة للكلبـ ابؼتكلم  1توىم أف لنا حياة داخلية "ن

parole parlante  ذلك أف دلالة العمل التعبتَي وخاصة في ابؼوسيقى والتصوير تتم بنفس

ذو  ، ابؼعتٌ effectureوابقازا  réaliserابؼنواؿ مثلما يتم في الكلبـ الذي يشتمل على موقعة 

الدلالة الوجودية ثم أف عملية التحقق ىذه تتعارض مع عملية تربصة الدلالة ابؼفهومية ، ذلك أف 

ليست تربصة لشيء موجود أولا ، فكثتَا ما parole parlanteالعملية التعبتَية للكلبـ ابؼتكلم 

ي عملية ، إلا أنها تربصة دوف نص أصيل بدعتٌ أنها تراع une traduction يوصف بأنو تربصة 

التعيتُ الواقعي وابغسي لأننا حينما نتكلم أو نكتب فحقيقة أننا نتًجم بذربة إلا أننا لن نتوصل إلذ 

يستعتُ في parole parlante ذلك أف الكلبـ ابؼتكلم  2برقيق النص إلا بالكلبـ الذي يوجده 

ومية والإبتعاد عن انتاجو على الصمت الأولر والذي يقطع كل صلة قائمة سلفا مع الدلالة ابؼفه

التًبصة المحضة وىو لا بىص جانبا واحدا ، مثلب الفلسفة أو الفينومينولوجيا بل يتعلق بالأخرى بحقوؿ 

بحث بـتلفة بسكن أكثر في الإقتًاب من طابعو الأساسي مثل : علم النفس اللغوي وعلبقتو بالقدرات 

 la وإذا كاف الكلبـ ابؼتكلم  3تو بالعلمياللسانية الوظائف اللغوية الأدبية ، الفكر ابؼبدع وعلبق

parole parlante  في حقيقتو يعبر عن ذلك التحقق والابساـ للمعتٌ الفكري، فلؤنو بووي جانبا
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فبالاضافة إلذ أف ىذا  l’intention sinificativeآخر مهما وىو ما يعرؼ بالقصد الدلالر 

سابقا أي أنو لا يعود إلذ ابؼبدأ العقلبلش الذي الكلبـ ليس ذو طبيعة ذاتية ولا موضوعية كما أشرنا 

ولا إلذ ابؼبدأ التجريبي الذي   arbitrairementبهعل من الذات ابؼفكرة مركبة لو بطريقة اعتباطية 

بهعل منو بؾرد استجابة ورد فعل بؼؤثر فيزيولوجي فإنو يكوف فيو القصد الدلالر في حالة النشوء، ىنا 

 لا بيكن برديده بشيء طبيعي فهو يلتحق بذاتو في ما يتعدى الكائن يتمحور الوجود بابذاه معتُ

ابػاصة، فالكلبـ ىو الزيادة في وجودنا عن  1ومن أجل ذلك فهو بىلق الكلبـ كسند بذريبي لكينونتو

 الكائن الطبيعي" إنو القصد الدلالر والذي يكوف في حالة النشوء.

الدلالر ؟ وما الذي بيكننا أف نكشف عنو من  لكن السؤاؿ ابؼطروح ىنا ىو : ماىو ىذا القصد

 خلبلو ؟

يعرفو مرلوتونتي  على ذلك بأنو ذلك النقص أو الفراغ الذي نسعى لتعويضو، فالقصد الدلالر 

ابػاص بي أو بابؼستمع الذي بهده في اصغائو ليس بشرة فكرية ، بل إنو فراغ بؿدد نسعى إلذ تعويضو 

لذلك فهو ليس فعل كشف بؼوضوع  2لى ما ىو أو على قيل سلفابالكلمات بزيادة بؼا أريد قولو ع

سابق لوجوده في العالد وإبما ينجم بالأحرى من حدث أنو لا وجود بؼوضوع يكشفو، فهو يعبر عن 

فقط في كثافة الكائن : فقصد الكلبـ لا بيكن أف  zone de vide نقص أو منطقة من الفراغ 

                                                           
 165موريس مرلو بونتي، ظواىرية الادراؾ ، مصدر سابق ، ص   1

2 Mourice merleau pnty , signes folio , essais , 2001, paris , gallimard, coll, 1960, 
p145. 
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كالغلياف لسائل معتُ عندما تتكوف بتُ كثافة الكائن مناطق من يوجد إلا في بذربة مفتوحة وىو يبدو  

، إنو لا يتوجو بكو أي كائن موضوعي فليس لو أي علبقة تبادلية قصدية 1الفراغ وتنتقل إلذ ابػارج "

لأنو يوجد الكلبـ ويبرزه بفضل النقص ابؼطلق بحيث لا بودثو بكلمات حدسية بدوضوع قصدي وابما 

 موجودة فعلب. وىذا ما يعتٍ أف ماىية الوجود تنحصر في اللبكائن وىي بدوضوع أو بكلمات غتَ

تتطلب دائما ما يدعم ىذا اللبكائن في عابؼو، فينشأ الكلبـ ويتوظف كسند للبكائن ابػاص لوجودنا 

الذي لا بهد أبدا مكانتو في عالد الكائنات الذي وجب إذا أف ينشأ الكلبـ كسند بذريبي للبكائن 

ا بيكننا أف نعتبر الكلبـ أيضا كزيادة في وجودنا عن  الكائن الطبيعي يظهر ىنا أف ابػاص. وبؽذ

والذي يعتبر في حقيقتو عن   intention sinificative الكلبـ ينتج من خلبؿ القصد الدلالر 

نقص يسعى بو الإنساف ابؼتكلم أف يدعم عالد الكائنات التي تظهر في البداية كوجود لا كائن فيبزغ  

قائما على أساس القصد الدلالر الذي لا يعود إلذ أي parlé ـ جديد مطلقا في عابؼنا ابؼتكلم ككلب

موضوع سبق وجوده وإبما إلذ نقص مطلق لتتحدد وظيفة الكلبـ على أنو ليس بؾرد تربصة بؼعتٌ أو 

بل اذا أق parole parlante لفكرة وابما كتموقع وبرقق بؽما، فلب يوجد معتٌ للكلبـ ابؼتلك 

بكلبـ أوؿ رجل قد   parlante عملية الكلبـ ذاتها ، وبؽذا كنا بقد مرلوبونتي يقارف الكلبـ ابؼتكلم 

، والمحب الذي يكشف عن إحساسو أو الكاتب ا الطفل الذي ينطق بكلمتو الأولذبردث وكذ

 premier paroleوالفيلسوؼ اللذاف يوقظاف بذربة أولية بكلبـ أصيل على أف الكلمة الأولذ 

                                                           
 165موريس مرلو بونتي، ظواىرية الادراؾ ، مصدر سابق ، ص   1
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 1عملية إعادة تنظيم الدلالات ابؼكتسبة وانتاج معنا جديدا  effectuer تتضمن في كل نطق ابساـ 

يأتي في شكل كلمات أصيلة، يكوف العامل ابؼشتًؾ بينها أف موضوعها غتَ معطى سلفا وأف معناىا  

 غتَ بؿدد قبل نطقها.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1 Thierry yves, op-cit, p 49 
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ظهرت معالد فلسفة التعبتَ بطريقة واضحة لأوؿ مرة في مؤلفاتو لسنوات ابػمسينيات، بحيث  لقد

. أي في ظواىرية الإدراؾ ولكن السؤاؿ ابؼطروح ىنا 1945بقد شكلها الأساسي يظهر في مؤلف 

 ىو: على ماذا تنبتٍ ىذه الظاىرة للتعبتَ داخل فينومينولوجيا الإدراؾ؟

إليو في بحث الإجابة عن ىذا السؤاؿ ىو أف مفهوـ التعبتَ يتشكل  إف أوؿ ما بيكن الإشارة 

 Un acte d’auto réalisation de la conscience كتموقعٍ للوعي.

الشكل، وىنا بيكننا أف نعود إلذ التعريف المحدد الذي وضعو مرلوبونتي  إنو يتحدد ويتوظّف بهذا

 la conscience etبرديدا في عملو لو،والذي بذلى في دروسو التي قدَّمها في السربوف و 

l’acquisition du langage    ُالفعل ". على أف التعبتَ ىو 1950-1949في فتًة ما بت

وىو تعريف بسيط ومهم في نفس الوقت يعتمده فيلسوفنا  ويتحقق الفعل" ذاتو الذي بوِ يتموقع

وكاف مرلوبونتي قد وضَّح برقق بخصوص ىذا ابؼوضوع. إنو الظاىرة التي يتحقق فيها الوعي ويتموضع، 

في ظاىرة    auto_ transcendance de la conscienceظاىرة التعبتَ كتعاؿٍ للوعي 

ثنا عنها في مَباحثنا السابقة،ذلك أف ظاىرة التعبتَ  la parole parlanteالكلبـ ابؼتكَلَم  التي بَردَّ

درؾ 
ُ
في ظواىرية الإدراؾ والذي يظهر أيضا في عند مرلوبونتي بذد أصالتها في ىذا التعالر للوعي ابؼ

 ظاىرتي الكوجيتو وإدراؾ الآخر.

فكيف مَثػّلَت ىذه ابؼسائل بؾالا لظواىر في التعبتَ تتضمن فعل تعالر الوعي؟ وما ىي طبيعة 

 العلبقة التي نتمكَّن من برديدىا بتُ ىذا الفعل وظاىرة التعبتَ؟
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تكلَّم  أولًا :
ُ
و الذي   la parole parlanteظاىرة الكلبـ و فيها نتحدث عن الكلبـ ابؼ

تكَّلم 
ُ
الذي يعَتمِد أساسا على تَرسُبات الدلالات la parole parlée  يتميز عن الكلبـ ابؼ

فيفعل و بوقق معناه،و الذي ىو    silence primerابؼفهومية ، إنو يتَولدُ عن الصمت الاوّلر 

ا جديدًا مُقارنة بالدلالات ابؼوجودة أصلب لأنو لد يكن يوجد قبل بسوقعو ذاتو من خلبؿ كليا معنً 

الكلبـ ، بهذا ابؼعتٌ فإف الكلبـ عند مرلوبونتي أزاح كلية ابؼفهوـ التقليدي للفكر الداخلي فما يتوضح 

. فابؼعتٌ يتوحد   في الكلبـ ليس فكراً سابق الوجود خارج الكلبـ ولكن معنًا لا يظهر إلّا مع الكلبـ

تَكَلَم 
ُ
، وبهذا فإف ابؼعتٌ للكلبـ يتميّز   la parole parlanteكلية بالكلبـ في ظاىرة الكلبـ ابؼ

، إذا فإف التحليل (1)عن ابؼفهوـ ابؽوسرلر للدلالة كماىيةٍ مثالية لشكل ابؽوية ودعامة بؼوضوعية العلم

م ما يقولو وأف ىناؾ في الكلبـ علبقة غتَ منفكة ابؽوسرلر للدّلالة يفَتًض دائما أف من يتَحدث يفَه

تَكلَم 
ُ
بؼرلوبونتي يتموقع دوف  la parole  parlanteبدلالةٍ  مثالية وموضوعية ، غَتَ أف الكلبـ ابؼ

تَكَلَم 
ُ
أي فهم قبلي بؼا ىو في الكلبـ فهو ليس ركيزة بؼوضوعية العلم كما يأتي انطلبقا من الكلبـ ابؼ

Les paroles parlées    (2)بكلبـ مؤسَس أنو بأفعاؿ تعبتَية يقينية يصبح بفكناinstitue  

،   phénomène sonoreوأكثر من ذلك فإف ىذا الكلبـ التعبتَي المحض ليس ظاىرة صوتية 

لا يتمحور بابعانب الصوتي للكلمة أو بصوت الكلبـ يشحذ أصالتو   parlanteفالكلبـ ابؼتكَلَم 

                                                           
(1(Jocelyne Benoist , entre acte et sens , la théorie phénoménologique de la 
signification (paris vrin ,coll 2002, p10 ) 
2-Ibid, P10 
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ضع بتُ قوستُ كل الأصوات والدلالات ابؼفهومية للكلمة  فالكلبـ إذا في الصمت الأوؿ ، والذي ي

 ظاىرة تعبتَية .

 la parole parlanteظاىرة الكوجيتو ىي ظاىرة تعبتَية بؿضة للكلبـ ابؼتكَلَم   ثانيا :

بحيث تلعب بابؼوازاة دورا أساسيا و حابظا في نظاـ الذاتية،ذلك لأف البنية الذاتية عند مرلوبونتي 

و الكوجيتو   le cogito silencieuxنقسم إلذ صنفاف من الكوحيتو : الكوجيتو الصامت ت

ىو ذو طبيعة مقتًنة بالكلبـ  parlé، وذلك أف الكوجيتو ابؼتكلِم  le cogito parléابؼتكلم 

يبقى دائما في الصمت وليس الكلبـ ،  silencieuxابؼؤسس وليس بالكلبـ ، الكوجيتو الصامت 

بَوضِّر تفكتَنا ابػاص و القائم على الإستدلاؿ الذي يوضح كلبمنا العادي  parléبؼتكلِم الكوجيتو ا

و الشائع يعكسو الكوجيتو الصامت والذي بقده قبل كل كلبـ غتَ أف ىذا الكوجيتو دوف كلبـ 

بالنسبة "la transcendance active" التعالي الفعالوالذي يستند عليو وعينا يثَبُتُ في 

:   auto _ transcendanceلفيلسوفنا فالوعي أساسا بىتص كتعاؿ فعَّاؿّ أي كتعاؿٍ تلقائي 

إف الوعي يعمل على التعالر التلقائي وىو يكوف بالنسبة بؼرلوبونتي ما ىية الذاتية ذاتها ، ثمَّ أف ىذا 

اوزة ىذا اللُّبس الوعي وىو يعمل على التعالر فإنو يكوف مصحوبا بغموض أساسي يوجد فيو ولمج

 cogito silencieuxابؼلبزـ للوعي وىو في مرحلة التعالر فإننا نستند إلذ الكوجيتو الصامت

ذلك لأف فلسفة مرلوبونتي بروي تعارضا و تناقضا   non-êtreوالذي ىو عبارة عن رد للّبكائن

بقد فيو اللبكائن في  نشيطا بتُ الكائن و اللبكائن و يعدّ الكوجيتو الصامت ابؼدار الوحيد الذي
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 ،"لا أصبح بالكامل شيئا في العالدعابؼنا ابؼليء بالكائنات ، يكتب مرلوبونتي بهذا ابػصوص قائلب 

ذلك اللبكّائن الذي يُكوِّننا يصبح فما بزتص بو الذاتية عند  (1)ينقصتٍ دائما امتلبؾ الوجود كشيء "

، وىذا اللبكّائن ليس لاشيئا ولا عدمًا ولكنو ما مرلوبونتي ىو ذلك النقص للكائن في مقابل اللبكّائن

فاِنطلبقا من إبساـ parole parlanteيتموقع في التعالر التلقائي للوعي، إذا في الكلبـ ابؼتكَلَم 

 leاللبكّائن سيحضر لا كائن جديد ويتأسس وىذا التأسيس للكائن بُيثّل برديدا العالد الفينومينولوجي

mode phénoménologique   ّبالنسبة بؼرلوبونتي فإف الفكر يتعالذ في الكلبـ، يعتٍ أف

 التعالر التلقائي للفكر يتموضع أساسا بوسيلة الكلبـ.

والذي  parole parlanteوإبما كلبما متكلما  parole parléوالذي ليس كلبما متكلم 

ىو بالنسبة لو الكلبـ اليقيتٍ الوحيد والتعالر أيضا، فالوعي يتعالذ باستخداـ اللبكائن ابػاص لوجودنا 

 ، والذاتية تعتٍ بؾاؿ بصيع برققات وبسوضعات الوعي.parlanteفي الكلبـ ابؼتكلم 

دراؾ تقود إلذ إف مشكل الآخر يعتبر عموما كحجرة عثرة أماـ فينومينولوجيا مرلوبونتي في الإثالثا:

، رغم أنو يسعى إلذ بناءه وفق ما يتناسب مع مشروعو الفلسفي.ذلك أف (2)ابػيبة و الإخفاؽ 

العديد من الباحثتُ اعتادوا على التفكتَ أف مرلوبونتي لد يتخلص في الأختَ من ابؼشكل التقليدي  

إلذ رد و برويل غتَية  للآخر، فمن جهة ىو قد إكتشف التجربة التوفيقية للجسد و الآخر ىو سعيو

                                                           
 143موريس مرلوبونتي ظواىرية الإدراؾ، مصدر سابق ص  (1)

(2) Renaud Babaras ,de l’être du phénomène, sur l’ontologie de Merleau-Ponty 
(Grenoble , milloncoll, krisis ,1991,p51 
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بُويل حسب اِعتقاد العديد إلذ  cogito silencieuxالآخر بوعي مبتٍ على الكوجيتو الصامت 

أف ابغل ابؼرلوبونتي غتَ كاؼٍ كليًا بحيث أننا لا ندرؾ مع ذلك ابغقيقة في علبقة بضيمة مع مفهوـ 

ـ على أساسٍ من بناء التعايش الكوجيتو الصامت،  فبالنسبة بؼرلوبونتي فإف إشكالية الآخر تقو 

coexistence  مع ىذا الآخر ، وىذا التعايش يصبح بفكنا برديدا من خلبؿ التعالر التلقائي 

auto-transcendance   للكوجيتو الصامت و الذي ليس كذلك إلّا لأنو يوضح دلالتو بأنو

اتي بحيث نلتقي ونتعايش مع يتعالذ بالضرورة فيخرج من صمتو ابػاص بكو العالد الاجتماعي و البينذ

 
ُ
ضمر بكو الآخر في عالد اجتماعي ، إف التعايش مع الآخر يستند على التعالر التلقائي للكوجيتو ابؼ

 ، فإذا كنا اجتماعيتُ فنحن بؾبروف على ابػروج من صمت وجودنا و التعالر بكو الآخر.الآخر وعابؼو

بتَ وابؼبنية على تعالر فعل الوعي وإبسامو في لقد مثػَّلَت ىذه الظواىر ميدانا لتجلي ظاىرة التع

الواقع الذي توضِّح في ىذه الظواىر الثلبث كعملية تعبتَ بيكننا نػُعَرِّفها بأنها " الفعل ذاتو الذي من 

خلبلو يتموقع الوعي " في فينومينولوجيا الإدراؾ وأف كل خصائص ىذا الفعل ىي خصائص التعبتَ 

 ذاتو.

فإف التعبتَ ىو إبساـ للمعتٌ  la parole parlanteإذا وكما رأينا مع فكرة الكلبـ ابؼتَكَلَم  

الفكر وليس أبدًا تربصة لو ، فليس ىناؾ أي نص أصلي يُتًجَم في التعبتَ ابؼقوؿ بابػصوص، ذلك أف و 

بُيوقػَعُنًا غتَ موجودٍ التعبتَ ليس تربصة للنص الأصلي فهو لا يتًجم دلالة مفهومية و لكنو بُيوضَعُ و 

بعبارة أخرى فأف التعبتَ ىو ولادة معنًا جديد .لذلك وجب أف بميزه عن الفعل  قبل ىذا الإبساـ،
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، فالتعبتَ ليس لو أي موضوع يكشفُو ولا موضعًا يسدُه ولكن  القصدي بابؼعتٌ ابؽوسرلر للمفهوـ

تَ، كذلك فإنو إذا كاف التعبتَ يوصَف بالأحرى يعلبؼ نقصًا بؽذه ابؼوضوعات التي تبرر تكوُّف التعب

في فينومينولوجيا الإدراؾ كتعاؿٍ تلقائي للوعي وىو التعريف الذي قدَّمو متَلوبونتي في سنوات 

، غتَ أف ىذا التعبتَ لا بُودَد  auto-expressionابػمسينات ، فالتعبتَ إذا ىو تعبتَ تلقائي 

فكر باطتٍ موجود سابقا ، ولكنو يتألف بالتعالر  ىنا بابؼعتٌ السيكولوجي فهو لا يشتمل على بذلٍ 

منا أف خاص بوجودنا كما أف فكرة مرلوبونتي عن الآخر تعل  non-êtreبؿقِّقًا ومتمًا للبكائن

حدَدَت المجاؿ الذي يتعالذ فيو ىذا الوعي و العالد بحيث أف الكوجيتو الوعي وجب أف يتعالذ و 

لضروري أف يتعالذ بكو العالد البينذاتي ، فالتعايش مع الآخر الصامت لا يبقى في الصمت ابؼنعزؿ من ا

يتًكز على ىذا التعالر ابؼتصل للوعي وىذا يدؿ بابؼساواة على أف التعبتَ ليس فعلب بؿتملًب للوعي 

، بل بيكننا القوؿ أف التعبتَ يؤسس لشرط إمكانية بذربتنا فهو فعلب أساسا وقاعدةً لكل بذاربناولكنو 

ة متعالية، فتَفض مرلوبونتي باستمرار ابؼثالية الكانطية ابعديدة في فينومينولوجيا الإدراؾ غتَ بذربة وعملي

أف ىذا لا يعتٍ بأنو بزلى عن التأسيس ابؼتعالر لأرض بذربتنا. بل بالعكس إنو يبحث دائما عن بعد 

 ترسندنتالر جديد ىو التعبتَ.

ؤسِسَة لعملية التعبتَ في ظواىرية 
ُ
يتّضح لنا من خلبؿ بؽذه التحليلبت ابػصائص ابؼختلفة ابؼ

الإدراؾ. فنفهم إذا أف مفهوـ التعبتَ الذي تم التعبتَ عنو في سنوات ابػمسينيات كتموقع تلقائي 

auto-réalisation  في شكل فعل  1945للوعي كاف قد ظهر وتوظّف أصلب في مؤلَّف عاـ



 طسٌق إلى الأشٍاء ذاتها  اىثاىث                                                                                                                اىخصٌٌساىفصو 

158 
 

للوعي، بالإضافة إلذ ىذا فإف ىناؾ ثلبثة مفاىيم أخرى auto-transcendance ؿٍ تلقائي تعا

جد مهمة سنتطرؽ بؽا حتى تتّضح لنا أكثر ماىية مفهوـ التعبتَ في الفينومينولوجيا ألا وىي الإدراؾ 

perception ابعسد،le corps  والعالدle monde بحيث ركَّزَت فينومينولوجيا الإدراؾ على ،

الذي ىو برليل يرتبط و  corps phénoménalالتحليل الفينومينولوجي للجسد الظواىري 

وجسدية،فقد سعى في أوؿ أعمالو على anonymeارتباطاً وثيقا بعملية ادراكية لذاتٍ مقفلة 

، الروح و ابعسد ، الداخل لثنائية الكلبسيكية بتُ: الذات وابؼوضوعالتغلب على بـتلف التفرعات ا

العمل على تعميقها و اثِرائها طواؿ مشواره الفلسفي ليس إلخ... وربطَها بابعسد والإدراؾ و ابػارج و 

 leفقط في الفينومينولوجيا ولكن حتى في كل مؤلفاتو الأخرى ابؼتأخرة. بالإضافة إلذ مفهوـ العالد 

monde تية بالنسبة والذي يػُعَدُّ ىو الآخر من ابؼفاىيم الأساسية في فكر مرلوبونتي بحيث أف الذا

" بحيث لا بيكنها أف توجد   être au mondeللفيلسوؼ ىي بالأساس" وجود في العالد 

مُنفَصِلة عن العالد فهي دائما في ملبزمة لو ، ليشكل العالد مع ابعسد و الإدراؾ ثلبثيةً مهمة في 

دورىا الذي تلعبو و كذا الفينومينولوجيا ، بقي لنا أف نوضِّح معناىا خاصة في علبقتو بدسألة التعبتَ و 

بيثِّل مفهوما عمليا  l’expressionرابطتها التي بذمعها بو ، وىو ما يسمح لنا بالقوؿ بأف التعبتَ

concept opératoire   بابؼعتٌ الفينكي نسبة إلذ )يوجتُ فينك( للعبارة وأف الإدراؾ و ابعسد

 والعالد أيضا بُسثَِّل مفاىيم رئيسية. 
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دراؾ فهو من ابؼسائل ابعوىرية في فلسفة مرلوبونتي و أكثر من ذلك ىو مسألة إذا بحثنَا في الإ

تتقارب مع الفلسفة الفينومينولوجية بؽوسرؿ في سنوات الثلبثينات حتى قبل البدأ في إبقاز عملية 

لتحديد بسوين الصندوؽ الوطتٍ للعلوـ  1934الأوَّلتُ فقد كتَب مرلوبونتي في مشروع عمل قَدَّمو في 

عَنوَف بطبيعة الإدراؾ و 
ُ
: "ىناؾ دراسة جديدة للئدراؾ  la nature de la perceptionابؼ

عاصِر للبحوث الفلسفية والتجريبية : من خلبؿ التَّجلي 
ُ
 parتظهر لتبُػَرِّرَ من خلبؿ التطور ابؼ

l’apparition ُوجّهة ، في أبؼانيا برديدا ىناؾ فلسفات جديدة تضَع
ُ
 بؿل السؤاؿ الأفكار ابؼ

سدّدَة للنقدية الكانطية إلذ غاية ىيمنة السيكولوجيا كما في فلسفة الإدراؾ"و 
ُ
، ذلك أف (1)ابؼ

الفلسفات ابعديدة التي يتحدث عنها ىنا تصف أولوية فينومينولوجيا ىوسرؿ " غتَ أننا سنجد بأنو 

: للئدراؾ فيهاز على ابعانب ابغسي سيختلف معو لاحقا فهو حقا يعود للفينومينولوجيا ولكن بالتًكي

"إف الفينومينولوجيا والسيكولوجيا اللذاف نرابنا و نستلهِمُهُما يوجِّهاف انتباىنا بؼا يساعدنا لإعادة 

فهدفو الفلسفي من الفينومينولوجيا )2(النظر في مفاىيم الوعي و الإحساس لإدراؾ بسييز الوعي "

والإحساس ، فالفينومينولوجيا ىي إذا ابؽوسرلية يشتمل على مساعدتنا في مراجعة مفاىيم الوعي 

تعُتَبػَرُ بالنسبة لو كفلسفة جديدة للئدراؾ و الإحساس تػَتَطلّبُ "العودة إلذ افتًاضات ابؼفهوـ 

 )3(الكلبسيكي للئدراؾ "

                                                           

57موريس مرلوبونتي،ظواىرية الإدراؾ، مصدر سابق،ص -(1) 
 80، صنفسومصدر (2)

28مصدر نفسو.ص  (3) 
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قد أخذت   gestaltpsychologieوعلينا أف نشتَ أيضا أف السيكولوجيا ابعشطالتية

رلوبونتي عن الإدراؾ ، الذي لد يكن مقتنعا بابؼناىج ونتائج بابؼوازاة مكانا مهما في كل تفكتَ م

ابؼعاصرين فقد حاوؿ البحث  pathologieالتحليلبت التي نتجت عن الفيزيولوجيا وعلم الأمراض 

بهذا ابؼذىب الذي عن كيفية أخرى بؼعابعة ظاىرة الإدراؾ ضمن ىذه السيكولوجيا ابعشطالتية أي 

 و فرتيمرKohler، كوىلرGoldsteinولد شتاين ، غGelb: جلب طوَّرَه كل مِن

Werthemerإفَّ ابعشطالت ، gestalt تنظيم تلقائي للحقل بالنسبة إلذ مرلوبونتي ىي" :

 )1(ابغواسي والذي يتعلق برفع مفتًضات عناصر كل ذاتها ابؼفصلة في كلٍّ ابؼمدودة"

ابؼوضوع لا يوضع بدلالتو  بالنسبة للسيكولوجيا ابعشطالية فإف" ويقوؿ عنها في موضوع آخر:

، فقد استقى مرلوبونتي برديدا ىذه  )2(يستحوذ في إدراكنا على بنية خاصة :بنية لصفة على أساس " 

الفكرة أي "بنية صفة الأساس " لبناء نظريتو ابػاصة عن الإدراؾ لذلك كنا بقد مؤلَفو الأوؿ بنية 

قد عالج موضوع " فهم علبقات الوعي   la structure du comportementالسلوؾ 

 بالإنطلبؽ أصلب من ىذه الفكرة ابعشطالتية .)3(بالطبيعة " 

إف ىذه السيكولوجيا ابعشطالتية قد أظهرت بالنسبة بؼرلوبونتي قرابة مع الفينومينولوجيا ابؽوسرلية : 

بونتي ملبحظة في ذلك أف الفينومينولوجيا ليست بعيدة عن السيكولوجيا وفي ىذا الشأف يضع مرلو 

                                                           

84موريس مرلوبونتي، ظواىرية الإدراؾ، مصدر سابق، ص -(1) 
86ابؼصدر نفسو، ص- (2) 
90ابؼصدر نفسو، ص- (3)  
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: " إف الأعماؿ الفينومينولوجية ابػاصة مثل  finkعملو الذي ذكرناه سابقا مشيدا بأعماؿ فينك 

الذكرى و الصورة التي نشرت بأعماؿ فيتو ليست من غتَ نتائج ذات سيكولوجيا  و معوضة بؽا ، 

للسيكولوجيا و إنعاش فالتجديد الذي نتحدث ليس إختًاقا بل إنو يتعلق بتجديد الأرضية ابػاصة 

ابؼناىج بالتحليلبت  التي تثبت دائما ابؼعتٌ الغتَ مؤكد للماىيات الأساسية من قبيل الذاكرة إلخ ... 

وىو مثل ما كاف أصلب عند ىوسرؿ ، فالسيكولوجيا و الفينومينولوجيا ليس متعارضاف ولا يكوناف )1("

قة أف يكوناَ تعاوناً خاصًا بدادة البحث في الإدراؾ .  خياراً أو تَعاقبُا منهجيا ، لكن يستطيعاف في ابغقي

 coopération كذلك فإف السيكولوجيا ابعشطالتية تظهر أماـ الفلسفة إمكانية تعاوف  

راؾ بدجاوزة الفلسفات بالإضافة إلذ ىذه التحليلبت ابؼرلوبونتية للئدللفينومينولوجيا والسيكولوجيا. و 

ويشكل إذا "بذربة )on ")2راؾ بوقق دائما " ىو دائما في عالد المجهوؿ التجريبية ، فإف الإدابؼثالية و 

انو يشكل صنفا ثالثا للوجود ليتملص في الوقت  3، وىي سابقة للموضوعية و للوعي"غتَ نظرية

نفسو من العقلبنية و التجريبية ، في الإدراؾ نستعيد برديدا الاتصاؿ  بالعالد ، و ىو اتصاؿ إدراكي 

ابؼوضوع ولا نفكر أنفسنا  يعة سابقة للموضوعية و للوعي :"في الإدراؾ لا نفكر ببالعلم ذو طب

بفا نعرؼ عن العالد عن الدوافع ، بكن ابؼوضوع وبزتلط مع ىذا ابعسد الذي يعرؼ أكثر كمفكرين

، وقد استخدـ مرلوبونتي عبارات من (4)عن الوسائل التي في حوزتنا لإجراء تركيب ىذا ابؼوضوع "و 

                                                           

.95صموريس مرلوبونتي ، ظواىرية الإدراؾ ، مصدر سابق ،  - (1) 

.200ابؼصدر نفسو، ص    (2) 

201ابؼصدر نفسو ، ص  (3)  

 (4) 199ابؼصدر نفسو ص  
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، ملبزمة، لتوضيح ىذا الإتصاؿ الإدراكي  )accoumplement)1، تزاوج اتصالا أو ابراداقبيل: 

وسابق للوعي بو تستعيد الذات  anonymeو القبل موضعي مع العالد فالإدراؾ إذا يفُهم كفعلٍ 

 الإتصاؿ مع العالد قبل أي موضوعية.

ة التعبتَ : فالإدراؾ ازاة بدور في إشكاليإضطلع في ابغقيقة في ابغقيقة بابؼو كما أف الإدراؾ بَرَدَّد و 

فهو فعل بهعلنا ننفتح خارج ذاتنا مع  ،ئي بهعلنا في إتصاؿ مع العالد، فعل ذا تعاؿٍ تلقافعل تعبتَي

بحيث تتجاوز الذات ذاتها بكو العالد ذلك أنو في الإدراؾ  تصاؿ اللغويالآخرين بابغضور في العالد بالإ

إذا بحثنا في ابعسد  بكو العالد ابؼدرؾ بطريقة حسيةنتجاوز الإتصاؿ ابؼنعزؿ والصامت مع ذواتنا ونتجو 

فإنو ىو الآخر بيثل رابطة مهمة لفينومينولوجيا الإدراؾ بحيث أف إكتشاؼ الطبقة الظواىرية لو يعد 

عدًا جديدالو ، وكاف مرلوبونتي قد استقى في برليلو الفينومينولوجي للجسد ابػاص أمرا ضروريا وب

corps propre (leib) بفا عرض لو ىوسرؿ في التأىيلبت الديكارتيةméditation 

cartésiennes   "......" و أفكارidées  وكذا من التحليل السيكولوجي و التحليل النفسي

عن بـتلف التمظهُرات  Jean Lhermitte et Paul Shilderاللّذاف قدّـ بؽما كل من 

، إف فكرة ابعسد   shéma corporelاللّبقياسية للجسد الإنسالش و الرّسيْمَة ابعسدية 

مثلّت خاصية أساسية في فلسفة مرلوبونتي خاصة في الفتًة   corps phénoménalالظواىري 

                                                           

263، ص موريس مرلوبونتي ، ظواىرية الإدراؾ ، مصدر سابق  (1) 
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ؿ فإف ابعسد الظواىري ىو ذا وجود سابق في ابؼكاف الأو )1(الأولذ وبالنسبة لإشكالية التعبتَ

فهو يتميز عن ابعسد ابؼوضوعي   préscientifiqueو للوعي  pré objectifللموضوعية  

corps objectif   ذو الوجود ابؼفهومي " كبناء كيميائي أو بذميع من الأنسجة ، يتكوَّف بشكل

 2تجربة الإنسانية أو للجسد ابؼدرؾ "إفقاري انطلبقا من ظاىرة أولية للجسد. بالنسبة لنا بعسد ال

فهو الذي ندركو و نعيشو ، إنو  phénoménalوعلى العكس من ذلك ابعسد الظواىري 

جسدنا الذي بكياه و ابؼسخَّر لنا " أكاف الأمر يتعلق بجسد الآخر أـ بجسد الذاتي ليس لر أيةّ وسيلة 

زه وأذوب فيو ، أنا إذًا  ابؼأساة التي بذتاأخرى بؼعرفة ابعسد البشري غتَ ألش أعيشو ، أي آخذ بغسابي

، على الأقل بالقدر الذي أملك مكتسبًا معيػَّنَا وبابؼقابل حشور ىو كذات طبيعية  لر جسدي

الذي البيولوجيا  ىو في الأختَ بىتلف عن ابعسد ابؼوضوعي 3كمحاولة مؤقتة لكينونتي التامة "

 لد .، والذي يوجد دائما كشيء من العاوالفيزيولوجيا

غتَ أف ىذين الصنفتُ من ابعسد ليسا متمايزاف فينومينولوجيا ، أي ليسا منفصلبف بكيفية بؾزَّأة 

بحيث أف ىناؾ بينهما حركة )4(بل " إف ابعسد الظواىري يغُلِّف ابعسد ابؼوضوعي في عمقو ابػاص "

ا تلمسك ، فاليد كما ىو حاؿ اليداف حينم  )5(متوحدة  دورية غتَ أنها لا تفضي مع ذلك إلذ ىوية

                                                           
(1) –Pierre Rodrigo , l’intentionnalité géatrice ,problème de phénoménologie et 
d’esthétique , paris , urincoll 2009,p40 

287موريس مرلوبونتي ، ظواىرية الإدراؾ ، مصدر سابق، ص  -  (2) 

167ص  ،نفسومصدر  - (3) 

(4)– Pascal Dupond , dictionnaire marleau-ponty op – ut , p41  
(5)  Ibid, P41. 
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اليمتٌ و اليسرى لا تلَمِسَافِ في الآف ذاتو . وىو ما يقودنا إلذ فكرة لا اكتمالية تأسيسية ابعسد 

ابػاص ، فهو يؤكد مراراً على مالد يفعلو ىوسرؿ ذاتوُ فابعسد الظواىري لا يؤسس كلية بابؼقياس 

 لص من كل عملية تأملية .بحيث لا بيكنو أفْ يكوف في الآف ذاتوِِ لامسا و ملموسا ليتم

ليس فقط جسدًا قبل موضوعي و لكنو corps phénoménal ثانيا فإف ابعسد الظواىري 

يؤسسو أيضا مكاناً لتشابك بؾموع أنظمة الوجود من قبيل الإحساس ابعنِسَانيِة ، الفعَّاليِة ، 

و غتَىا ، يكتُب مرلوبونتي عن وحدة ابعسد قائلًب : "فهو دائمًا  )1(الاجتماعِية ، الرَمَانيِة ، ابغرُِّية

شيء آخر بىتلف عمَّا ىو ، ىو دائمًا جنسية وفي الوقت نفسو حرية ، وىو متجذر في الطبيعة  في 

،  )2( اللحظة التي يتحوّؿ فيها بواسطة الثقافة وىو ليس أبدًا مقفلًب على ذاتوِ ولا بهري بذاوزهُ أبدًا "

ذاتوُُ لوجودنا بحيث تتشابك كلّ العناصر و ابؼكونات  l’ambiguité د إذًا ىو الالتباسفابعس

 .)3(الوجودية فتحتًؽ بعضها البعض و تلتق 

ثالثا فإف ابعسد لو دور الوساطة بيننا بكن والعالد بحيث تػُعَدُّ ىذه ابػاصية الأساسية للمفهوـ 

 phénoménologie deىرية الإدراؾ ابؼرلوبونتي عن ابعسد خاصة تلك ابؼوضحة في ظوا

perception. 

                                                           
(1) Madison . op .cit p 45 - 46 
(2)Pascal Dupond , Dictionnaire marleau-ponty . op .cit p 42 

167 - 166موريس مرلوبونتي ، ظواىرية الإدراؾ مصدر سابق ص  (3) 
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. )1(قة الذّات لتكوف حاضرة في العالدكما أَكَّدَ على ذلك الباحثوف ، فابعسد الظواىري ىو طري

، وقد وَضَّحَ مرلوبونتي ذاتوُُ ىذا في أماكن عدة من فينومينولوجيا الإدراؾ )2(منفتحةً عليو وناظرةً لو و 

أي العالد ،  )4(أو "كواسطة لاتصالو بو"  )3(و واسطة الكائن في العالد" على أفَّ ابعسد "ابعسد ى

ويضيف بابؼوازنة قائلًب :"أملك العالد كفرد غتَ مكتمل من خلبؿ جسدي كقوة من ىذا العالد ، إنَّو 

بواسطة ابعسد ابػاص برديدا تتواجد مع العالد فنستعبد اتصالنا الإدراكي بو فبالأحرى نستطيع القوؿ 

بكو العالد .والعالد ىو نقطة ارتكاز  باستحضار مَرَّة أخرى عبارات مرلوبونتي أَفَّ  "جسدي ىو حركة

 .)5(جسدي" 

واضح للمكاف "إفَّ جسدي ىو من  corps phénoménalأختَاً فإف ابعسد الظواىري 

أف ىناؾ بالنسبة لر بعدًا  يػُعَلِّمُتٍِ ما ىو ابؼكاف لأنو ىو في ابغقيقة واضِعُوُ إنَّو ابعسد ىو من يبتُِّ لر

، وىو مطلق لكل بذربة  )7(بعسدية ليست أنا أفكِّر ولكن أناً تريد "فالذات ا 6"وقربا، أسفلًب وأعلى

فاِنطلبقا منو يصبح بإمكاف كل مكاف أف يتحدّد و يتوجّو فيفتح كل إمكانية إدراكية دوف  أف يوضع 

إذا ىو ذاتو في ابؼكاف ولكن   le corps phénoménalفي منظور إدراكي ، فابعسد الظواىري 

                                                           

78الظواىرية ، ص  (1) 

87ابؼصدر نفسو ص  (2) 

286ابؼصدر نفسو ص  (3) 

286ابؼصدر نفسو ص  (4) 

286ابؼصدر نفسو، ص   (5) 

(6)Madaison , op cit p 44 
(7)Ibid , p 160 
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الذي يأخذ و  Existentielلكن ليس ابؼكاف ابؼوضوعي و إبّما الوجودي ىو بالأحرى ابؼكاف و 

 أساسو في ابعسد الظواىري.

بالعودة إلذ ىذه ابػصائص ابعوىرية التي استعرضناىا بالتفصيل من خلبؿ بؾموعة التفستَات ، 

 le corpsفإف ما بيكننا قولو حوؿ ابؼفهوـ ابؼرلوبونتي عن ابعسد ، ىو أف ابعسد ابػاص الظواىري  

propre et phénoménal  َيؤسّس الوسط إستثنائية للتعبتun moyen 

expetionnel d’expression   ويكتب مرلوبونتي في ىذا الإبذاه قائلب : " جسدنا ليس

فقط فضاءً تعبتَيا بتُ بصيع الفضاءات الأخرى ، فليس ىنا سوى ابعسد ابؼتكوّف ، إنوّ أصل كل 

لتعبتَ بالذات ، ما يسقط إلذ ابػارج الدلالات بإعطائها مكاناً الذي الفضاءات الأخرى ، حركة ا

، إفّ ابعسد ابػاص بيثل  )1(يعمل على أف تبدأ بالوجود كالأشياء على مدى أيدينا و برت أعينِنا " 

بالنسبة للفضاءات الأخرى ، حقلب و فضاءًا بفتازاً أوليًا حيث يتحقق التعبتَ ، ىذا الأختَ الذي لا 

ى ابؼعاصر الزمتٍ لظاىرة أف يكوف بفكنًا إلا بابعسد ابػاص والذي ىو " مكاف أو بالأحر  بيكنو

الذي  cogito silencieux، فابعسد ىو إذا وبنفس الصورة الكوجيتو الصامت  )2(" التعبتَ

يلتبس ذاتو لوعينا كشرط لإمكانية كل العمليات التعبتَية لذى بهب القوؿ بأنَّو من دوف جسدٍ لا 

بيكننا برقيق أي عملية تعبتَية. فبالنسبة بؼرلوبونتي فإف ما يتوضَّح في ابعسد ىو وجودنا فيكتب قائلب 

عبر عن الوجود ، فهذا بدعتٌ كوف في فينومينولوجيا الإدراؾ : " إذا قلنا إذا إف ابعسد في كل بغظة ي

                                                           

123ص  ،  ، ظواىرية الإدراؾ ، مصدر سابقموريس مرلوبونتي  (1) 
196، ص نفسومصدر   (2) 
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الكلبـ يعبر عن الفكر ، فيما دوف وسائل التعبتَ التقليدية التي لا تظهر للآخر فكري إلّا لأف عندي 

ى وعنده دلالات لكل إشارة ىي بهذا ابؼعتٌ لا بُرقِق اتصالا حقيقيا ، من الضروري كما سنر 

عبرِّ عنالإعتًاؼ بعملية أولية للدلالة
ً
ت و كالإعتًاؼ يوجد بدعزؿ عن التعبتَ وحيث الإشارا، حيث ابؼ

ارجي ، بهذه الطريقة يعبّر ابعسد عن الوجود الشامل ليس لأنو مرافق خذاتها تبثّ معانيها إلذ ابػارج

الروح ابؼركزية التي يشكل فيها ابعسد و ، ىذا ابؼعتٌ ابؼتجسِّد ىو الظاىرة لو بل لأف الوجود يتحقق فيو

ي يتحقق ، بهذا فإف ما يعبر عنو ابعسد ابػاص ىو وجودنا والذ )1(بغظات بؾرَّدة " الإشارة والدلالة 

بؼقطع ىو التحقُّق في ىذا ا sens incarné، فما يدعوه مرلوبونتي بابؼعتٌ ابؼتجسِّد بدوره فيو

" سيتحقَّق أيضا في  non-être، ذلك أف وجودنا الذي يتصف باللبكّائن "ابعسدي للوجود

الذي ىو الوسط الأوَّلر للظاىرة التعبتَية ، بعبارة أخرى فإف الوجود ىو ابغركة ذاتها ابعسد ابػاص 

لتموقع " اللبكّائن " :"فالوجود غتَ بؿدَّد في ذاتو ، بسبب بنيتو الأساسية ، بإعتبار أنَّو العملية 

ة ، ىذا ما ية مفروضبالذات التي من خلببؽا يأخذ دلالة أكثر عموميةً ، بإعتبارىا استعادة لوضع

 )2(د بغسابو وبووؿ الوضعية القائمة"، إننا نسمّي تعاليا ىذه ابغركة التي بها يستعيد الوجو يقتضيو ابغاؿ

وإذا بحثنا في العالد مقارنة بالإدراؾ و ابعسد فإننا بقد بأف التفستَ الذي يقدِّمو مرلوبونتي حوؿ 

فقد تطرَّؽ بؽذا  )3(مينولوجيا الإدراؾ في ابغقيقة كافيا ولا متًابطا في فينو  le mondeالعالد 

                                                           

144 - 143موريس مرلوبونتي ، ظواىرية الإدراؾ ، مصدر سابق ، ص   (1) 

146ابؼصدر نفسو ص  (2) 

(3)E.Binbent ,Merleau-Ponty , La parole du monde, Alter , revue de phénoménologie  
numéro 6 ;paris, Edition alter ,1998, p38 
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الإشكاؿ برت عديدٍ من الزوايا مثل ابعسد ، عالد ابغياة ، ابغقل ، الوجود ، إلخ... فعلى ىيدغر 

منح مرلوبونتي أبنية كبرى بؼفهوـ العالد ، ولكن دوف أف بودِّد ضرورة بطريقة متطابقة ابؼعتٌ و حابظة 

للعالد في الظواىرية غتَ أنو وجب التأكيد على أف مصطلح  بؼوقفو الفليض ، فنجد وجهات عديدة

" ظواىرية الإدراؾ " ثلبثة العالد يبقى أكثر غموضا والتباسا فهو في ابغقيقة يظهر بأنو بيلك في 

 monde: كبناء للفكر ابؼوضوعي أي عالد مفكر موضوعي ، كتًابط مع حياتنا ابؼتجسِّدة معالش

pensé  وكأساسٍ ليكوف كائنا أي عالد مدرؾ ، طبيعي ،monde perçu  باطن الذاتية بطريقة

بررير على الأقل  1945وبالرغم من ىذا فإنو يظهر بفكنا في أطروحة عاـ  )inhumain )1العالد 

 le mondeمعنياف أساسياف حتى إف كانا متناقضاف العالد في ابؼقاـ الأوؿ ىو عالد الكائنات 

des êtres  وىذا ما يرُى بالعالد الفيزيائيphysique au naturel   ٍغتَ أف ىذا لا يعت

القوؿ بأف العالد ىو موضوع بؿايت للوعي القصدي ، فقد وضَّحنا سابقا في عدة مقاطع بأف في 

الفينومينولوجيا ىناؾ تعارضا بتُ الكائن و اللبكّائن و لإستعماؿ العبارات ابؼقتًحة من قبل مرلوبونتي 

في العالد  " العالد بابؼعتٌ الكامل للكلمة ليس موضوعا ، فهو لو  lacuneوؿ الذاتية ىي فجوة نق

أو  غلبؼ من التحديات ابؼوضوعية ولكن فيو أيضا شقوؽ و فجوات حيث تسكن فيو الذاتيات

، فقد اكَّدنا عدة مرات على حدث الذاتية الذي 2"ى تلك الفجوات ىي الذاتيات نفسهابالأحر 

، غتَ أف ىذا لا يعتٍ مع ذلك أف اللبكائن يقيم بالصدفة ontiqueرد اللبكائن الانطيقي بىتص ب

                                                           
(1) Madison, op cit, p 55 

272ظواىرية الإدراؾ مصدر سابق ، ص  (2)  
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في الذاتية و التي ىي ذاتها كائن للعالد بل بالعكس من ذلك إف الذاتية ىي اللبكّائن ذاتو في العالد 

لد ىو إذا ىذا للعا fisseurالطبيعي للكائنات ، وىو برديدا ما ينعتو مرلوبونتي بالثغرة أو التصدعّ 

 الأساس للوجود بحيث لا ترتبط الذاتية بابعوىر و اللبكّائن .

إف مفهوـ التعبتَ يلعب دورا معتبرا في برديد مفهوـ العالد الإنطيقي و الذاتية اللبإنطيقية وقد 

بىلق انفتاحا في إمتلبؾ الكائن  la parole parlanteرأينا في الفصل الأوؿ أف الكلبـ ابؼتكلَم 

يولد عن الصمت الأولذ  parlanteلد ويدعم في الآف ذاتو اللبكائن للوجود ، فالكلبـ ابؼتكلم للعا

silence primordial  و يبدع إذا موضوعو ابػاص ، كينونتو ابػاصة التي تعزِّز اللبكّائن ابػاص

سس بعدا تي تؤ بسثِّل مع تأسيس و بناء الكينونة ال parlanteلوجودنا بؽذا ، فإف الكلبـ ابؼتكلم 

ف ذاتو  ، فالكلبـ ينبثق من الصمت ابؼنقطع ومن كل كائن طبيعي و يؤسس في الآفينومينولوجيا خاصا

، فالكلبـ ىو أيضا تعبتَ يشتمل أيضا على تبديل اللبكائن بكائن وتأسيسو كينونتو ابػاصة في العالد

 أنو ينأتي بتُ اللبكائن والكائن بتُ الذاتية )الوجود( والعالد.

فإنو لا بيكننا اعتباره مع ذلك    le monde des êtreإف كاف العالد أيضا عالد الكائنات و 

كموضوع لوعي تأملي أو القوؿ الفينومينولوجيا بأنو كتًابط نومائي للوعي ابؼؤسس ، ذلك أف العالد 

 بالنسبة للفيلسوؼ " ليس كمجموعة مواضيع بؿدّدة ، وإبما كأفق لتجربتنا ىذا الأفق ابغاضر

، فالعالد يظهر فقط على شكل عالد للكائنات  1باِستمرار ىو أيضا قبل أي فكرة بؿدّدة " 

                                                           

328ابؼصدر السابق ، ص  ظواىرية الإدرلك، مرلوبونتي، –(1)  
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monde des être   غتَ أف لو جوانب أخرى ، مثل الإنسالش و البينذاتي ، كما رأينا سابقا ،

 فيؤسس بهذا أفقا متستًاً وكامنًا وليس بُؿدّدا بؼختلف أصناؼ التجربة .

ة أساسية أخرى للعالد وىي عدـ اكتماؿ العالد ، يعتٍ أف العالد يشتمل وفي مقاـ آخر بقد خاصي

في لا اكتمالو " فالعالد الذي كما يقوؿ مالبراش ليس إلاّ عملبّ غتَ مكتمل فالعالد بالنسبة لو كفردانية 

 للعالد التي لطابؼا حلم بها الفلبسفة ابؼثاليوف  achèvementغتَ مكتملة، وأف الإكماؿ و الإبقاز 

ليست بفكنة مطلقا ، فالعالد يؤُسِس على عكس من ذلك نظاما غتَ منتهيا ينفتح و غتَ مكتمل 

أبدًا بعملية الوعي ، فالعلم يبقى في طبيعتو دائما غتَ مكتمل وليس ىناؾ أي فعل للوعي يقود إلذ 

 إكمالو .

شياء الذي يبرز إف لا اكتماؿ العالد يسمح ببدء فكرة أف ىذا الأختَ ىو " ذلك المجموع من الأ

بعبارة أخرى  )1(من اللّبشكل ويعرض نفسو على جسدنا وكأنو قابل للّمس و للؤخذ و للبجتياز"

فإنو من الضروري بالنسبة للعالد اللبمّكتمل " أف يتقدّما كمنفتحتُ و أف يرسلبنا إلذ أبعد من 

  )2(ظهوربنا المحدَّد ، وأف يعِدانا دائما بشيء آخر لرؤيتو "

نقوؿ أف العالد يبقى لا مكتملب ، يعدنا بشيء ما سنراه ، سنلمسو ، سنسمعو سنأخذه فحينما 

وسنجتازه ...الخ يعتٍ ذلك أف العالد اللبمّكتمل يظهر لنا كمجموع إمكانيات لفعلنا ابعسدي ثم 

ليس بالضرورة خاصية سلبية للعالد بل إنو يفضِّل اللباّكِتماؿ فإننا  l’inachèvementاكتماؿ 
                                                           

355ص  ،ظواىرية الإدراؾ ، مصدر سابق مرلوبونتي،  (1)  

272ص  ابؼصدر نفسو،-  (2)  



 طسٌق إلى الأشٍاء ذاتها  اىثاىث                                                                                                                اىخصٌٌساىفصو 

171 
 

ح على الإمكانيات اللّبمتناىية  لتجربتنا ، فالعالد من جهة ىو مليء بالكائنات ، غتَ أف ىذا لا ننفت

يدعو للقوؿ بأنو مشبَّع كائنات لأنو من جانب آخر بووي دائما فجوات "التي ىي بكن والتي من 

اكتمالو  فننفتح انطلبقا من ىذه الثغرات ومن لا 1خلببؽا أصبح موجودا بالنسبة لشخص معتَُّ " 

 بإمكانيات لا متناىية للتجربة ، وبذلك فإف مفهوـ العالد في ظواىرية الإدراؾ ظل بهذين ابؼعنيتُ .

لو أيضا رابطة بهذا اللباّكتماؿ للعالد الذي بينحنا   l’expressionوبذلك فإف التعبتَ 

إمكانيات متعددة بيكننا أف نراىا انطلبقا من ىذه الفجوات ابؼهمَّة والتي ىي بكن ذاتنا ، إف عملية 

ىذه الإمكانيات التي بينحها لنا العالد بعبارة أخرى فإف التعبتَ ىو  التعبتَ تشتمل على حدث برقيق

عالد اللّبمكتمل وإذا كنّا نقوؿ بإبساـ العالد وتكميلو فإف ذلك ليس بفكنا بالنسبة لنا فعل بواوؿ إبساـ ال

وىو يتشابك أيضا  achèvement بالوعي ابؼثالر ، إف التعبتَ يتموقع في اللّبنهائي بهذا الاكتماؿ 

 مع بنية العالد التي تعتبر بؿركا للتعبتَ.  
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لقد عابعنا في ابؼبحث السابق إشكالية التعبتَ فركّزنا على بحثنا كما جاءت في ظواىرية الإدراؾ، 

 laوننتقل في ىذا ابعزء لنعالج ىذا ابؼوضوع الأساسي كما جاء في ابؼرئي واللبمرئي وكذا نثر العالد

prose du monde ىذا بحيث أصبحت إشكالية التعبتَ برتل مكانا أولا في كل فلسفة ،

يبين كيف يمكن للئتصال بالآخر والفكر أن مرلوبونتي. ففي كِلب ىذين ابؼؤلفتُ كاف بواوؿ أف " 

، وىذا ما يدؿ على أف مرلوبونتي في سنوات  1" يُستعادا و يتجاوزا الإدراك الذي نلُقنُ بو الحقيقة

ابػمسينات أصبح يطرح السؤاؿ : فيما ىو وراءَ الإدراؾ ؟ بالبحث عن ماىو أكثر جذرية من 

 الإدراؾ.

ؤلَف، فإننا سنعود إلذ الأعماؿ 
ُ
وقبل أف نعرض بؼا جاء بو ابؼرئي واللبمرئي ومدى أبنية ىذا ابؼ

اىرية الإدراؾ وبكاوؿ أف نتعرؼ على الصلة التي تربطها بدشروع الأولذ ابؼتمثلة في بنية السلوؾ وظو 

سنوات ابػمسينات. إفّ ابؼؤلفتُ الأولتُ بؼرلوبونتي يركزاف أساسا على بحث إدراؾ ابعسد ، فلكل 

 la structure du منهما وظيفتو ابػاصة في الفلسفة الأولذ ، ففي بنية السلوؾ 

comportementُوىو بىتصُّ  1942 – 1938 سنوات وىو أوؿ مؤلف كتبو ما بت ،

حيث ركَّز الفيلسوؼ على جلب "   la gestalthéorieقبل أي شيءٍ بالدراسة ابعشطالتية 

مفهوم موضوعي للجسد ببنية سلوك والتي تتّصِل أصلًب بأمر الأشياء ، ككُلية تفُهم في إدراك 

ا عن الذات وابؼوضوع واقتًح ظاىرة ، كما قَدَـ نقده للمحاولة الكلبسيكية في حقيقته 2" المُشاىد

                                                           
1- Mourice Merleau-Ponty , parcours deux 1951 – 1962 – p37 
2- Merleau-Ponty , parcours , op.cit,  p17 
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 1un phénomèneأساسية تتملَّص من ىذه المحاولات ، ألاَ وىي : الظاىرة ابؼستعرضة للبنية 

transversal de structuration  بتُ ابؼؤثرِ ورد الفعلles stimuli et les 

réactions دة وليست بوعي أو بعلبقة داخلية بتُ ابؼعتٌ الوضعية والإجابة ، بظاىرة ليست بدا

درؾ 
ُ
، كما حاوؿ مرلوبونتي في ىذا الكتاب أف  2روح وإبّما بتزاوج للروح بابعسد في بنية العضو ابؼ

خارجي للئنساف    troisième dimensionيكشف صلة الذات بابؼوضوع ببُعدٍ ثالثٍ 

ات عارفة ابؼدرؾ ، ذلك أف ابؼسار الإدراكي يظهر بعلبقات وبوضعيةٍ ووسطٍ ليس من إحداث ذ

بَؿْضة بل إنو يستند بابؼوازاة على أف ىذا الظهور للذات ابؼدركة يستنِد ببعد ثالث يُلبحَظ كنظرة 

شاىدٍ غريب. في ابؼقابلخ
ُ
لم يعد يؤكّد  على حدث مجيء ، فإنو في ظواىرية الإدراؾ " ارجية بؼ

لعلبقة الفريدة بين الذات السلوكات الإدراكية ، وإنمّا على تعيينها في ذاتها لتتبُع تحليل ىذه ا

، فالسؤاؿ لد يعد يستند على ظهور ابػارج و بؾيء الذات ابؼدركة وإبّما على 3"  وجسدىا والعالم

تنصيبها بداخل ىذا الظهور ذاتو . ذلك أفّ مرلوبونتي كاف يبحث في الفينومينولوجيا على توضيح 

 مفكّر مطلق  أوspectateur   étrangerالذات ابؼدركة ليس كمُشاىد غريب 

penseur absolu وإبّما كنظرة على العالد ، برضر فيو بدركزية في إدراكاتها ، يعتٍ كوجود في ،

فالذات ابؼوضوعة بؿل سؤاؿ ىنا لا تفُهَم كمُلبحظٍ غريبٍ وإبّما  un être au mondeالعالد 

                                                           
1- Merleau-Ponty , parcours , op.cit , p14 
2- Ibid, p38 
3- Ibidp39 
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وإبّما وجب وضعُها في ىي ملبزمة للعالد ، ولكي نضعها في تلبزٍـ لو فهي تُصبح كوجهة نظرٍ خارجي 

 باطن الذات نفسُها.

، فإفّ ة لتحديد قدوـ الذات ببعدٍ ثالثٍ لذا فإنوّ إذا كانت بنية السلوؾ تشتمل على كيفية خارجي

موضوع فينومينولوجيا الإدراؾ قد اختص بوضع في باطن ذات ىذا المجيء ، فكلب الكتابتُ بؽما نفس 

وإعادة كشف الذات ابؼدركة ، باختلبؼ  (1)ابؼوضوع وابؽدؼ بإعادة النظر في فكر العالد والإدراؾ 

بالأحرى في الطريقة يكمن فيما بودثو أحدبنا بكيفية ظاىرية خارجية والآخر بكيفية باطنية ، أو 

 يكمل بها أحدىا الآخر.

وإذا عدنا الآف إلذ الأعماؿ ابؼتأخرة خاصة نثَرَ العالد وابؼرئي واللبمرئي فهي في مقابل الأعماؿ 

من الآن نعتبر أن "  une théorie de la véritéالأولذ تشتًي في بلوغ نظرية للحقيقة 

لصامت أين توجد الحقيقة و الذي يعُرِّف ما ىو أكثر من المدرك ىو حقل المعرفة الخاص ا

الموضوعات بالوصول الى علم شمولي يتحدد بخصائص من وضعيتنا ، ذلك أن المدرك ليس 

صفة لتمظهرات بسيطة ، وأن الفهم المحض لم يقد منبعا جديدا في المعرفة ، إننا ننظر كيف 

مرلوبونتي قد ركز عل مشروعو ابعديد بؽذا فإف  (2)"تصبح ألفتنا الادراكية بالعالم معيشة و متلبحمة

و الذي يشتمل في بحثو بفحص متمعن للحقل ابؼعرفي ابؼقوؿ بخاصة و الذي يتموضع فيما وراء 

الادراؾ ، وكذا توضيح الصلة بتُ ىذا ابغقل و ابؼدرؾ ، لتتمظهر عنده في الأختَ نظرية ابغقيقة التي 
                                                           

1- Merleau-Ponty, parcours, Opcit p37 
2-Ibid, p41.42 
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عمق من وراء الادراؾ ، غتَ أف ىذه ابؼعرفة لا بقدىا بزتص في ابؼقاـ الأوؿ ببحث ابؼعرفة الأكثر والأ

ىكذا فيما وراء الادراؾ بل إف ابؼدرؾ يتحدد بألفة ادراكية مع العالد ، فهولا بُيحَى في ابؼعرفة ، إف 

، فقد تظهر لنا مسائل ابؼعرفة  ابؼدرؾ بوافظ دائما في ابؼعرفة على ىيئة متحوؿ رمزي في دلالتو

بؼدرؾ  (1)ضة بنظرة من ابغياة الادراكية غتَ انو يتبعو بروؿ بؼعرفة لا بسحىالاتصاؿ بالآخر مفتً و 

 ، أي تلك العلبقة الباطنية بتُ الادراؾ وابؼعرفة.ابؼعرفة

نلبحظ إذا كاف كل من بنية السلوؾ و فينومينولوجيا الادراؾ قد طرحا السؤاؿ حوؿ       

والذي سيصبح يتعلق في سنوات l’expérience perceptive  التجربة الادراكية 

إننا ننتقل إلى العلبقات التي يثبتها " l’expérience du vraiابػمسينات بتجربة ابغقيقة 

الادراك ويجعلها ممكنة بالنسبة إليو بوظيفة الأداة الادراكية نخرج من الملبزمة الفردية 

بداية يبحث عن التجارب .فلقد كاف مرلوبونتي في ال(2)"لملبمسة دلالات جذرية لكل كائن كان

الادراكية وعن بـتلف الصِلبت الادراكية بالعالد ، ثم راح يأصل بؽذه ابؼسألة في بذربة ابغقيقية 

l’expérience du vrai   والتي ليست بالضرورة التجربة ابػاصة بالرياضيات أو ابؼنطق

 دلالات ، لذا فإف ابغقيقة لا المحصن و إبما ىي بذربة لتثبيت وموضعة التجارب الادراكية وبرويلها في

تعتٍ بالنسبة بؼرلوبونتي تلك ابغقيقة ابؼثالية و ابؼوضوعية ولا الدمج بينهما ، بل إنها بالأحرى حقيقة 

 uneوىي لا تدؿ عل بذربة فوؽ المحسوس   monde perçuالعالد ابؼدرؾ 

                                                           
1- Merleau-Ponty, parcours, Opcit, p42 
2- Ibid , p42 
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expérience suprasensible لتجربة بحقيقة مثالية وإنها يتم ذلك بتبدؿ رمزي ل

 الادراكية وتصعيد للمدرؾ داخل ابؼعرفة.

 langage littéraireوكاف مرلوبونتي قد عالج في ىذا الشأف مسائل الكلبـ الأدبي      

، لفكر بؿض شفاؼ ، وىي مسألة كاف قد  1بتوضيح أف الكلبـ ليس أبدا بؾرد لباس لفكر بيتلكو 

لد تكن لتمثل موضوعا مركزيا. لأف ىو قد بردث طرحها حتى في فينومينولوجيا الإدراؾ ، غتَ أنها 

ولوجيا بالنسبة إليو ىو على قوة الكلبـ الأدبي غتَ أف ما حدّد فعل نظرية الكلبـ في الفينومين

" والذي توظّفَ كأساس لتعبتَنا الذي يقولو، وليس الكلبـ ذاتو، وعلى العكس من ذلك الجسد"

ابؼرئي واللبمرئي فقد كاف ابؽدؼ منهما بالنسبة للفيلسوؼ.  فإف الأعماؿ ابؼتأخرة وبابػاصة نثر العالد

. ذلك أنو وضع بؿل poésie والشعري  2بحث إشكالية  الكلبـ مباشرة وبابػاصة الأدبي منو 

 laوإبما النثر الأكبر  prosaiquesيقتُ قدرة الكلبـ الأدبي والتي ليست بنصوص نثرية 

grande prose  بدا أنو أداة دالة وفن بووز على معالش ليست أبدا موضوعية ، ويعود مرلوبونتي

إلذ ىيغل في كتابو دروس في تاريخ  3" ابؼوظفة في كتابو نثَر العالد النثر الأكبرفي استعمالو لعبارة " 

ذلك أف نثر العالد  des leçons sur l’histoire de la philosophieالفلسفة 

الأكبر والذي ليس شكلب عاما للتعبتَ بل ىو تعاؿٍ للكلبـ والذي بقده في يصفُ ىذا النثر 

                                                           
1 - Merleau-Ponty, parcours, Opcit, p44 
2- Mourice Merleau-Ponty,la prose du monde , p 22 - 23 
3 - G.F.Hegal , leçons sur la philosophie de l’histoire tr.Fr, Jean – ceiblin-paris  
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، وىو عند مرلوبونتي نثر يتعارض مع الشعر بل إنو بالأحرى يتضمن بالأوؿ ، 1الاستخداـ الأدبي

 .2فليس ىناؾ تعارضا عنده بتُ النثر والشعر مثلما عند سارتر الذي ميّز بتُ النثر والشعر 

رلوبونتي في الأعماؿ ابؼتأخرة يقتًب في ابؼقاـ الأوؿ من سؤاؿ ابؼعتٌ الذي أصبح إننا بقد م      

بؿل  langage littéraireينظر إليو من جديد، ببحث ووضع القدرة على الكلبـ الأدبي 

الصمت دراسة أي بؼعتٌ ذلك الكلبـ. كما يدعونا بحث مسألة ابؼعتٌ العودة أصلب إلذ مفهوـ " 

silence عب بابؼوازاة دورا معتبرا في سؤاؿ ابؼعتٌ، لذلك سنتعرؼ على الوظيفة التي " والذي يل

يضطلع بها الصمت لسؤاؿ ابؼعتٌ، بُكَدِد يقتُ العلبقة بينهما. فسنلبحظ بأف ىناؾ تأثرا بالغا قد 

مارستو اللسانيات مع دوسوستَ على نظرية مرلوبونتي عن اللغة في سنوات ابػمسينات. والذي أشاد 

 la métaphysique dansسوستَ لأوؿ مرةّ في كتابو ابؼيتافيزيقيا في الإنساف بفضل دو 

l’homme  وبعدىا في الكلبـ والإتصاؿ 1947فيlangage et 

communication  واكتساب الكلبـ  والوعيla conscience et 

l’acquisition du  langage 1949 – 1950   وعلوـ الإنساف والفينومينولوجيا

les scienes del’homme et la phénoménologie 1951 – 19523  

ىناؾ إذا تقارب لدوسوسر في اللّغة قد أثرّ على مرلوبونتي في سنوات ابػمسينات ، وقد توضّح ىذا 
                                                           

1- Merleau-Ponty, la prose du monde,op.cit , p30 
2- J.P.sartre, qu’est-ce que la littérature ? paris , Gallinard , coll.Falio essais ,2004 , 
p23. 
3 - Jean-Yves Mercury, l’expressivité chez Merleau-Ponty,op.cit p136 
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ذلك لأف لسانيات  langage indirect التأثتَ برديدا في فكرتو عن الكلبـ الغتَ مباشر

لا تدؿ على  signeتعلمنا أف العلبمة la linguistique saussurienne دوسوستَ 

شيء في ذاتها ولكنها تصبح تدؿ على شيء دائما من خلبؿ اختلبفها مع علبمات أخرى ، أي 

إنّ ما نجده عند دوسوسير ىو أن العلبمات واحدة  بعد واحدة لا تدل بكيفية غتَ مباشرة : " 

ل انزياحا بينو وباقي المعنى ، ولأن على شيء ، لأن كل واحدة لا تفسّر المعنى الذي يسجِّ 

الكلبم يحدث اختلبف لعباراتو ، لذا فإن الكل الأول عند دوسوسير ، ليس ىو الكل الذي 

يفسّر ويمفصل الكلبم كلية )...( لأنو تحديدا يبدأ في رفض العلبمات التي لها حركة 

 sensلقد استعاد مرلوبونتي الفكرة الدوسوستَية عن ابؼعتٌ بغركة ابغرؼ  1"الحرف

diacritique2  َوتوقف بغظتها إلذ نقطة جديدة عن الكلبـ خاصة فيما بىصُّ الكلبـ الغت

والذي يشتمل على أف العلبمة تدؿ فقط لأنها تدؿ على  un langage indirectمباشر 

 manièreمع العلبمات الأخرى بكيفية غتَ مباشرة  ذلك مباشرة ، إذا عن طريق انزياحها

indirecte  جانبية ، وقد وضع مرلوبونتي ىذه الدلالة الغتَ مباشرة في قاعدة الكلبـ ابؼباشر

directe  في كليتو ، إنوّ بىتصّ بعلبقة ثابتة وابؼشاركة في ابؼعتٌ بتُ العلبمة وابؼعتٌ كما أصبح يطرح

كيف يمكن لهذا الموضوع ، لهذا الوضع أن يصبح دالا ىو " سؤالا أساسيا بالنسبة إليو و 

                                                           
1- Mourice Merleau-Ponty ,signe, op.cit. , p22 - 23 
2 - Merleau-Ponty, le monde sensible et le monde de l’expression .cours au 
collége de France.notes 1953,op.cit., p206 
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، فحقيقة أفّ فكرة مرلوبونتي عن الكلبـ الغتَ مباشر قد استُمِدَت من فكرة  1"وتحت أيَّة شروط

وأف دراستو لسانيات دوسوستَ  sens diacritiqueالسوسوستَية أي من معتٌ حركة ابغرؼ 

 من الأحكاـ في الإعتقاد بأف ىناؾ تراسلب متطابق بتُ قد أسهمت بشكل كبتَ في بررير مرلوبونتي

العلبمة وابؼعتٌ ، غتَ أفّ السؤاؿ الأساسي بالنسبة لو ىو معرفة الكيفية التي تكوف بها العلبمة دالة " 

إنّ الأثر المدىش ىو أنو ىنا كقدرة بسيطة لاختلبف الدلالات ، وليس لإنعطائها تظهرُ في 

ا نستنتج قدرة دلالة كلّ واحدة من القدرات الأخرى ، ولا بقدرة كلية الكلبم ، وىذا يعني أننّ

للكلبم ، ذلك أن الكل لو خصائص أخرى غير أجزائو. فكل سلوك لساني ىو جزء من كلٍ 

وسلوك مشترك للكلبم كلّوِ لا يتحدّد بإنفاق القدرة ، إنوّ يتمُّ إيداعو لأننا نتفحصو داخل يقين 

أي في قدرة التي تملكها الذوات المتكلمة لمجاوزة العلبمة نحو  المعنى المعطى والمدرك ،

يقتًب مرلوبونتي ىنا من سؤاؿ قدرة ابؼدلوؿ والتي تتطابق مع ابؼعتٌ ذاتو للكلبـ ، فابؼعتٌ  2"المعنى 

وابؼعتٌ والذي لا بهب أف يفهم انطلبقا من  ملبزـ أصلب للكلمة. وبرديدا في إبداع وخلقِ قدرة ابؼدلوؿِ 

ذلك أفّ اللّسانيات السوستَية لا  sens diacritiqueرة السوسيورية بؼعتٌ حركة ابغرؼ الفك

يفية التي بُزلَق بها ولا بالكun pouvoir signifiantتفُسِرُ حدَثِ كل كلبـ بقدرة ابؼدلوؿ 

للّحظة التي ، مثلما يفعل مرلوبونتي حينما بُودِد اللّحظة التي بُىلق فيها معتٌ الكلبـ ، إنها اىذه القدرة

والتي تتملّص من اللسانيات السوستَية  l’apparition sensيدعوىا بلحظة ظهور ابؼعتٌ 

                                                           
1- la prose du monde, op.cit p82 
2-ibid, p145 - 146 
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لذلك ليس ىناؾ قَصد لنفي حدثِ أفّ العلبمة تكوف دالة على شيء ما من خلبؿ اختلبفها مع 

ز بتميي diacritiqueالعلبمات الأخرى ، ولكنو بُؾرَّد الصعود من ىذه الدلالة بغركة ابغرؼ 

أخرى ، فحقيقة أف مرلوبونتي قد كتب على  signification primordialeدلالة أوّلية 

طريقة دوسوستَ غتَ أنوّ لد يبقى ىذا التنظيم والشكل من العلبمات التي تفسِّر حقيقة ظاىرة ظهور 

ة ويتم ابؼعتٌ ، فقد أظهر بالضرورة بسييز دلالة حركة ابغرؼ بصنف آخر من الدلالة يكوف أكثر أوليَّ 

التواصل داؿ لا تعتٍ بالنسبة لفيلسوفنا "فكلمة ال pouvoir signantفيو إبداع قدرة الدلالة 

لمعنى محتمل بفعل استخدام مطابق تماما لعلبمة جاىزة مسبـَّقًا وإنمّا خلق معنًا في الحركة 

ر أوَّلية للكلبـ؟ "، والسؤاؿ الذي يطُرحَ ىنا ىو كيف نعُرِّؼ ىذه الدلالة الأكث ذاتها لتعبيريَّتو

والتي تضع وظيفة  silenceللئجابة عن ىذا السؤاؿ فإنَّنا ننتقل الآف إلذ برليل مفهوـ الصّمت 

 على بؿكِّ النور. apparition du sensظهورِ ابؼعتٌ 

إفّ مفهوـ الصمت يتحدّد بشكلٍ واضحٍ في الأعماؿ ابؼتأخرة أكثر من ما ىو في فينومينولوجيا 

عَنوَف "، ففي الإدراؾ
ُ
 la science et l’expérienceالعلم وتجربة التعبير نهاية الفصل ابؼ

de la l’expression  فإف مرلوبونتي يتحدَّثُ كثتَا عن الصمت بالقدر الكافي ، فالصمت "

والإتصاؿ الأولر والأخرس والذي يكوف مرادفا لعالٍد حسي  1"الصمت القبل إنسانيمن جهة ىو "

ا خاصًا ، غتَ أنوّ من  جانبٍ آخر فهو "  ينقطع أصلًب في أف
ً
الصمت أزلي أبدي لأداتية يكوف عابؼ

                                                           
1- Merleau-Ponty,la prose du monde.op.cit, p61 
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، أيضا فإفّ الصمت يبقى مفهومًا غامضًا وىو بوافظ على وظيفتتُ فيما بىصُّ سؤاؿ  1" خاصة

 l’horizonوحقل إمكانية ابؼعتٌ  la réduction du langageابؼعتٌ بنا رد الكلبـ 

de possibilité du sensبفضلهما بُودِثُ الصمت ابؼعتٌ و يظُهِرهُُ.ف 

إذا أردنا أنْ نفهم فيما بىصُّ الوظيفة الأولذ والتي تعُتٌ برد الكلبـ يقوؿ مرلوبونتي : "      

الكلبم في عمليتو الدالة و الأصيلة وجب علينا أن نتكلف بعدم امتلبك الكلبم أبدًا وإنمّا 

ا واضحا لضرورة الرَّد وجب أف يطبََّق على الكلبـ حتى تفُهم ، فنجد إذًا تأكيدً 2" بإجراء الرّد عليو

فهذا الرد للكلبـ لو خاصيتو فهو لا يفهم  opération signifiante أصالة عمليتو ابؼدلولة 

كصنف من الرد الفينومينولوجي يشتمل على الوضع بتُ القوستُ بؼعتٌ يكوف كائنا في الآف ذاتو من 

إنوّ يشتمل بالأحرى على بناء تصور يكوف فيو غتَ مالكا أبدا الكلبـ ، جانب الذات وابؼوضوع ، بل 

إلى وضعية الانطلبق لعالم غير دال ىو دائما ولفهم أصالة معتٌ الكلبـ وجب علينا العودة " 

ذلك أفَّ رد الكلبـ الذي نطرحو ىنا يتوجّو إلذ إظهار ىذا العالد الغتَ داؿ ، ما يؤدي إلذ  3" المنشأ

نشأ يظهر عندنا كصمت بابؼعتٌ الأولر ، يعتٍ ذلك الصمت الذي يضع بتُ 
ُ
توضيح أفّ ىذا العالد ابؼ

وابؼؤسسة أصلب ، واستنادا  signification conceptuelleقوستُ الدلالة ابؼفهومية 

ىذه العملية ابؼنشِئَة للعالد الصامت ، فإف كل كلبـ يصبح يعاد إلذ دلالتو الأصلية والأولية التي  على

                                                           
1- Merleau-Ponty,la prose du monde.op.cit,  p61 
2 -Ibid, p82 
3- Ibid, p82 
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،  première parole de l’hommeالكلبم الأول للئنسان يدعوىا مرلوبونتي بػ " 

غير أن ىذا الكلبم الأول ليس ىو الكلبم الذي ينُطِقو أول إنسان فعليا ، بل إنوّ الكلبم الذي 

يكتب مرلوبونتي عن  parler pour la première foisدأ يتكلّمو لأول مرّة ، ب

أنّ الفنان " يتكلم مثل أول إنسان  la doute de sézanneذلك قائلب في شك سيزان 

، فحينما نقوؿ أنوّ تكلّم الكلبـ الأوؿ فهذا يعتٍ أنوّ تكلّم  1" تكلّم و يرسم كما أنوّ لم يرسم أبدا

والذي  silencieux، كما أنوّ يفتحنا أماـ ابغقل الصامت  2ن قد تكلّم أبدا كما أنوّ لد يك

بمتلك بو أصالة ابؼعتٌ ، ذلك أفّ الصمت يتوظف في ابؼقاـ الأوؿ كردٍ للكلبـ يشتمل على خلقِ عالد 

.  أوؿٍ أصيلٍ غتَ داؿٍّ

تأسَّسُ على الصمت كما أفّ لو دوراً ثانيا يتمثل حقل إمكانية ابؼعتٌ.  ذلك أفّ الكلبـ ي      

الذي يستدعي الكلبـ كل أصناؼ الكلبـ الأخرى التي بيكن أف تتّخذ مكانا وىذا يعتٍ أفّ ردَّ معتٌ 

. لا يعتٍ بالضرورة تدمتَ ابؼعتٌ ، بل على العكس فإفّ الكلبـ يرجع silenceالكلبـ إلذ الصمت 

عناه ، فالصمت ليس فقط فراغا إلذ الصمت يعتٍ إلذ العالد الغتَ دالأين توجد إمكانات أخرى بؼ

للمعتٌ ، بل إنو يؤسّسُ أيضا حقل إمكانية معناً بحيث يكشف الكلبـ أشكاؿ عديدة أخرى بؼعناه 

ابػاص ، والذي لا يوصف ىنا كدلالةٍ مثالية أو مفهومية أو حركية ابغرؼ ولا كموضوع موجّو وإبّما 

، لدى فإننّا نردُّ الكلبـ إلذ الصمتلنلتقي  يوجد كشيء ما قد يقاؿ ، أي كإمكانية بؿضة لو ىو ذاتو

                                                           
1- sens et non sens, p24 
2- Rodrigo, op.cit, p244 
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ىذا ابؼعتٌ ليقاؿ ، الذي مثَّلَ جزءً مهما في الأعماؿ ابؼتأخرة ، ذلك أفّ كل نظرية التعبتَ دارت حوؿ 

وعلى الصمت كوسيلة وحيدة لبلوغ ىذا  1كشيء قد يقاؿ   du sensىذه الفكرة ابعديدة للمعتٌ 

بعودتها إذًا إلذ الصمت ابؼتمثل بالعالد الغتَ داؿ لتعيد بفضل ىذا  ابؼعتٌ. ذلك أفّ العلبمة تصبح دالة

وىنا برديدا يظهر أو بالأحرى بُىلق معنا جديدًا  الصمت ابؼعتٌ ابػاص بها برت شكلِ إمكانية بؿضة

للكلبـ. بحيث تصبح العلبمة دالة حينما بزتص ذاتها وتتناسب مع ىذا ابؼعتٌ ابعديد كإمكانية بؿضة. 

. وحوؿ معتٌ الكلبـ الداؿ 2ا ابؼعتٌ ويصبح مفهوما ومدركَا انطلبقا من عبارة الصمت ليظهر ىذ

دائما يقدّـ مرلوبونتي مقارنة بتُ التعبتَ الكلبمي الأدبي والتعبتَ التصويري بحيث توجد ىناؾ بينهما 

 acteة نقاط التقاء وتباين مهمة وجبَ توضيحها ولعلّ من بينها الاختلبؼ ابؼتعلّق بفعل الدلال

de signification   لكل منهما ، والذي سيسمح لنا بتحرير ماىية العملية الدالة

l’opération signifiante وىذا يفسَّرُ كلو في ابغقيقة بدفهوـ الصمت ،silence 

، التعديل  la dimensionوالذي يصبح يرتبط بدفاىيم أخرى مهمة ىي أيضا : إنّها البعد 

تساىم إلذ جانبو  le styleوالأسلوب  la déformation cohérenteابؼلبزـ 

ُ مرلوبونتي فحوىا قائلب : "  بتوضيح الانزياح الأساسي ابؼوجود بتُ الكلبـ والتصوير ، فيعرِّفُها ويبُتُِّ

ىناك في امتلبء الأشياء توجد فجواتو نعيشها ، لنأتي إلى العالم الغريب بمعنًا لنبدأ بالتوجو نحو 

بل أو الماضي ، نحو الكائن أو اللبكائن ).....( ىناك أسلوب، أي ىناك الحاضر أو المستق

                                                           
1 - Stefan Kristensen, op.cit, p14 
2 - QL, p51 
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صفات وأُسُسٌ، معيار أعلى وأسفل ، يعني أنّ ىناك عناصر للعالم تأخذ قيمتها ببعد تقيس بو  

كل الباقي ، ذلك أنّ أسلوب عند كلِّ مصوِّرٍ ىو نظام تعاد لما يؤسّسو للعمل الفني الذي 

يتجسّد للتعديل الملبزم بحيث يركّز الدلالة المتناثرة في إدراكو  يتجلى ، فالمؤشر العام

  1" والحدث التعبيري المتواجد بو

 : La Dimensionالبعد  – 1

يقتًب مفهوـ البعد في ابغقيقة ويظهر أصلب في فينومينولوجيا الإدراؾ ، وبرديدا في ما يتعلق      

والتي يتّضح انطلبقا منها ىذا ابؼفهوـ يعالج مرلوبونتي في  l’éclairageبتحليل ظاىرة الإضاءة 

" بمطا من الظهور ابػاص بالإضاءة أو بالألواف ويدعوه  الشيء والعالم الطبيعيالفصل ابؼعنوَف " 

" ، فقد بتُّ في عدة  المضاءةبالنور ، ليحدّد دائما الإتصاؿ الظاىرة الدائم بحقل بسفصلها وظاىرة " 

مثلًب يتكفل بوظيفة الإضاءة ، وىو  le jauneرب أفّ اللوف خاصًا ، من الأصفر أبماط من التجا

، ة ليس كلوف وليس كإضاءة في ذاتهايتموضع من خلبؿ ذاتو في مقابل أي ألواف فالأصفر بيثِّل  إضاء

ثّل معيارا إنوّ يظهر كإنارة في التمييز بتُ الألواف وإشراقتها بدا ىو آخر متبقِّي، يعتٍ أفّ ىذه الإنارة بس

يتمُّ منو تنظيم  وبسفصل ألواف أخرى ، لذا لإننّا ندرؾ أشياءاً ملوَّنة في ظل ىذه الإنارة التي تشتًط 

ادراكنا ابػارجي ، ثم أفّ وظيفة الإضاءة ىذه لا تطبَّق في ابغقل البصري ، وإبّما أيضا في دلالة 

 .ابؼوضوعات"

                                                           
1 - Merleau-Ponty,la prose du monde.op.cit, 85 -86 
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دلالة " إفّ وظيفة الإضاءة لا تنطبق فقط داخل حقل إدراكنا ابػارجي وإبما أيضا داخل نظاـ " 

، فكما أفّ النظاـ ابغواسي للئدراؾ  la signification des objets"  الموضوعات

فكذلك نظاـ الدلالة يتطلّب معيارا تنتظم من خلبلو العناصر الداخلية ، فهذه الوظيفة للئضاءة ، 

ب في ، فقد كت dimensionىذا ابؼعيار للنظاـ ليس شيئا آخر غتَ ما ينعتو مرلوبونتي بالبعد 

" يعدُّ بالنسبة بؼرلوبونتي  البعديدا أفّ مفهوـ " فهذا الوصف يظُهِر ج، ملبحظة في ابؼرئي واللبمرئي

، ار تقاس بو كل باقي عناصر العالدابؼطبَّقة في بـتلف أنظمة بذربتنا كمعي 1" الإضاءةمرادفا لوظيفة " 

ذلك أفّ كل بذربة تتطلّب بالأساس بعدا بدعنا بؿدّد ، فالبعد ىو شرط قبلي لتجربتنا. مثلما ىو الزماف 

نوّ لا يؤسس مدارا بؿدّدا بل بالعكس إفّ البعد بيثِّل مدارا متحركا يعتٍ أنوّ يتحدّد وابؼكاف. كما أ

بالقياس لظهور معنا جديد ، فمثلب أفّ معتٌ الكلبـ يػُعَدؿ البعد في نفس الوقت الذي يظهر فيو 

بحيث أفّ البعد  يعاد تنظيمو وبناءه حوؿ ىذا ابؼعتٌ وىو يتجسَّد في وظيفة تعديل البعد 

déformation de la dimension  أو التعديل ابؼلبزـdéformation 

cohérente  ستعارُ من أندري مالرو
ُ
والذي بودث  André Malrauxوىو ابؼفهوـ ابؼ

بفعل بزوغ معنا جديد غريب للعالد يتعدَّؿ ، إفّ ىذا التعديل يتًجم بعبارة أخرى فجوات وإنشطارات 

fissures ؿ على أنوّ ينتج بذويفا وأفّ ابؼعتٌ يعدؿ العالد يدcreux  وإنشطارات فيما بىص

                                                           
1 - Renaud Barbaras, motricité et phénoménalité Quez le dernier Merleau-Ponty, 
Grenoble-Million-coll. krisis 1992, p 27 - 42  
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وىو تعديل   1العالد ، ليظهر ىذا ابؼعتٌ دائما كمعنا أكثر غرابة في العالد مبتبها تعديل البعد ابؼعياري.

ملبزـ لأنوّ بغظة تكوف فيها كل عناصر العالد متقاربة حوؿ ابؼعتٌ الواحد الذي تعدلو ، فيػُعَدؿ ابؼعتٌ 

صر العالد. ويعيد تنظيمها حوؿ ذاتو من جانب آخر ، بكيفية ملبزمة ونظامية حوؿ من جانب عنا

وقد وُجِد أصلب  styleمعنا واحد. وىناؾ مصطلح ثالث وأختَ ندعوه في ىذا ابؼقاـ ىو الأسلوب 

ؤلّفِ لعاـ 
ُ
ده . بل أكّ 1945في ظواىرية الإدراؾ غتَ أفّ مرلوبونتي لد بودّده بطريقة مدقَّقة في ىذا ابؼ

، ذلك الأسلوب ىو في الأصل  malrauxوطبّقو في الأعماؿ ابؼتأخِّرة وكاف قد استعاره من مالرو 

" التي  musée imaginaireمتحف الخيال مفهوـ بؼالرو خاصةً ما يتعلَّق بفكرتو عن " 

بالكشف عن خاصية جديدة  la psychologie de l’artثبَّت فيها سيكولوجيا الفن 

حوؿ الأعماؿ الفنية والتي تصتَ تقُبل في الأبحاث التقليدية الإبهابية ، ىذه النقطة ابعديدة قد بظَّها 

يخضع للمشاىد بعلبقة جديدة " وىي غتَ بفكنة إلّا في ابؼكاف الذي "  styleمالرو بالأسلوب " 

ح علبقتنا الإدراكية بالعالد في الأعماؿ ابؼتأخرة وقد استعاف بها مرلوبونتي لتوضي 2"مع العمل الفني 

في نثر العالد وابؼرئي واللبمّرئي. يعد الأسلوب من ابؼفاىيم الأكثر أبنية في فلسفة مرلوبونتي وىو يتّخذ 

الابكراؼ أو الانعطاؼ ابؼنتج بتُ  la déviationأو la différenceمعتٌ الاختلبؼ 

أفّ ابؼفهوـ ابؼرلوبونتي عن الأسلوب لا يدؿ فقط على ذلك    la dimensionالبعد وابؼعتٌ 

                                                           
1 -le monde sensible et le monde de l’expression.op.cit, p176    
2 - André Malraux, psychologie de l’art, le musée imaginaire, Gnève, Albert Skira 
1947, p13 
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الكيفية ابػاصة التي بوقِّق بها الكاتب أو ابؼصور عملو الفتٍ ، إفّ ىذا ابؼفهوـ يدؿ بالأحرى على 

لو ، فما ىو ىذا الإبكراؼ؟  الإبكراؼ يدؿ عليو ابؼعتٌ بالإعتبار للبعد الذي يعدِّ

لقد أشرنا سابقا إلذ أفّ البعد يعُاد بذديده بذاتو بعد تعديلو من خلبؿ ظهور معنا جديد ،       

أي بعبارة أخرى أفّ ابؼعتٌ الذي يعدؿ عناصر العالد بوفر لذاتو عمقا جديدا ، معيارا جديدا بو يتِّم 

حًا بتُ البعد وابؼعتٌ أو اعادة تنظيم وبناء ىذه العناصر. ليوجد في ىذه اللحظة برديدا فرقاً وانزيا

بالأكثر برديد بتُ البعد الأوؿ القدلص الذي يعُدؿ من خلبؿ ابؼعتٌ والبعد ابعديد الذي ينتظم حوؿ 

الذات ىذا ابؼعتٌ ، إفّ ىذا الفرؽ والتفاضل بتُ ىذين الشكلتُ للبعد ىو ما يسميو مرلوبونتي 

يَظهَر    déphasageتفاضل لأف ال déviation، وىو يعادؿ أيضا الإبكراؼ  1بالأسلوب

دائما انطلبقا من نفس ابؼعتٌ ، فلقد كتب مرلوبونتي أفّ الأسلوب ىو ابؼؤشر العاـ وابؼتعتُّ لتعديل 

ابؼلبزـ لأنو يظهر أيضا كإبكراؼ وانزياح بتُ ابؼعتٌ ابؼعدؿ والبعد ابؼعدؿ، إفّ الأسلوب بعبارة أكثر دقة 

الذي نبررّه  le sentiment de discordanceيعرض لشعور عدـ الإنسجاـ والتنافر 

دائما لإتصاؿ شيء ما جديد بكل اطلبقية. ويعد مفهوـ الأسلوب مرادفا بؼا يدعوه مرلوبونتي بالدلالة 

la signification ىذه  2في الأعماؿ ابؼتأخرة ، ذلك أفّ الأسلوب بيكن من كل دلالة ،

أف بنية الدلالة في نثر العالد تظهر أف تنقسم إلذ  الدلالة بسيز بتُ ابؼعتٌ والدلالة ابؼفهومية ، ذلك

                                                           
1 - Ronald Banan, l’istitusion intersubjective comme poétique générale, la 
dimonssion comme  volume 20, paris,l’harmattan,,coll-2001, p118   
2-la prose du monde.op.cit, 81 
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ثلبثة أقساـ : ابؼعتٌ في ظهوره والذي يرُد بفكنا دائما في الصمت الأولر ، الدلالة وىي الأسلوب 

 .signification conceptuelleوالدلالة ابؼفهومية 

والذي يتعلق دائما   sens en genèse1يصف أصلب ابؼعتٌ في تكوُّنو : المعنى – 1

 laبالصمت والذي بظهوره يتعدؿ البعد ابؼعياري للعلم ، ىذا الذي يتًاسل بدعتٌ الكلبـ ابؼتكلّم 

parole parlante  في ظواىرية الإدراؾ والذي يصبح بىتصّ في الأعماؿ ابؼتأخرة بدا يقُاؿce que 

est à dire. 

ىي بعكس الأسلوب أي كابكراؼ وانعطاؼ بتُ  : La significationالدلالة  -2

البعد وابؼعتٌ ، ذلك أفّ ابؼعتٌ يفَتَح بعدا جديدا استنادا إلذ تعديلو ابؼلبزـ ، وىذا البعد ابعديد يظهر 

إذا فرقاً وتفاضلًب بالاعتبار إلذ شكلو الداخلي ، إفّ ىذا الفرؽ بتُ البعدين أي بتُ شكلتُ لنفس 

وب ، وحسب مرلوبونتي فإننا ندُركو كدلالة ، فنستطيع القوؿ إذا أفّ الدلالة البعد ، تظهر عندنا كأسل

ىناك دلالة لأننا نُخضع معطيات ىي نتيجة للتعديل ابؼلبزـ لبعد العالد ، يكتب مرلوبونتي قائلب  " 

يا في ثُم أفّ ىذه الدلالة ليست نابذة بأمر مفهومي أو مثالر إنو ما نعيشو يوم 2" العالم بتعديل ملبزم

"  حسية ، جسدية، حيوية، ثقافية ، كلبمية ، مثالية وغيرىاالعالد الذي يؤسّس لأبعاد بـتلفة " 

 uneفنُدرؾ فعليا الابكراؼ الذي يظُهر ابؼعتٌ في مقابل بـتلف ىذه الأبعاد كدلالة 

signification فة ، لا تتحدّد إذا بالأمر الكلبمي أو الرمزي ولكننا بقدىا في مستويات بـتل
                                                           

1- Stefan Kristensen,foi perceptive, Paris, Milan, mimesis p259 
2- Merleau-Ponty,la prose du monde.op.cit, p85 
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 la perceptionللعالد الذي بويط بنا ، وىنا يستعتُ مرلوبونتي في تسميتو بالإدراؾ الأسلوبي 

stylisé  بالعودة إلذ مرلوmalraux1  وذلك يعتٍ أنوّ وانطلبقا بتُ ىذه العملية للؤسلوب ،

لد كدلالة. ىذا فإننا ندرؾ فعليا عناصر العالد وبرديدا الفرؽ والتفاضل أو الابكراؼ بتُ الأبعاد والعا

الإدراؾ الأسلوبي لا يتوجّو إلذ فحص ابؼوضوع كما ىو ابغاؿ مع الفينومينولوجيا الكلبسيكية وإبّما 

، وقد اختص كتاب    2un écart entre des objetsبالأحرى كإنزياح بتُ ابؼوضوعات

 نثر العالد بهذه الفكرة ابعديدة أي الإدراؾ الأسلوبي.

 : la signification conceptuelleالدلالة المفهومية  – 3

تكلّم 
ُ
 laوىي تتًاسل بدلالة كلبمية تشارؾ في ابؼعتٌ وتتطابق بدوضوع ، فهذه إذا دلالة الكلبـ ابؼ

 parole parlée  في مضموف فينومينولوجيا الإدراؾla phénoménologie de 

la perception لة لشيء بالكيفية على أفّ ماىية ىذه الدلالة ابؼفهومية يشتمل على الدلا

الأكثر إمكانا ، وبالعكس فإفّ الدلالة ابؼفهومية حسب الفيلسوؼ فهي بزتص بالبحث عن الدلالة 

، التي تشتمل على الإعتقاد بأفّ الكلبـ مثل الفهم الإبؽي ، لو 3الشاملة ، مشروع اللغة الشاملة 

بؼرلوبونتي عن الدلالة يتأتى إذا من ، ولذا فإفّ أصالة ابؼفهوـ ا 4خاصية خلية كل الدلالات ابؼمكنة 

مقدمة مفهوـ الدلالة كأسلوب وىو ما بظح بؼرلوبونتي بالذىاب بالثنائية الكلبسيكية بتُ ابؼعتٌ القبل  
                                                           

1- Merleau-Ponty,la prose du monde.op.cit, p84 
2- Ibid,  p12 
3-Ibid, p10 
4-Ibid, p10 
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كلبمي واللبمفهومي وكذا الدلالة الكلبمية ابؼنطقية والرمزية بهذا ابؼفهوـ الأصيل للدلالة كأسلوب 

 لدلالة بأبعاد بـتلفة للعالد.والذي يصبح كإمكانية توسُّع بنية ا
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صاحب قاعدة العودة إلذ يقتُ العالد وموضوعاتو،  ىوسرلمن  مرلوبونتيلقد كانت انطلبقة 

فكاف مؤلف ظواىرية الإدراؾ الّذي برددت فيو نظرية معرفة قائمة على إدراؾ الذات بؼوضوعاتها من 

خلبؿ  إقتًابها نها بتواجدىا ابعسدي برديدا بالعلم ىذا التواجد يوفره ابعسد ابػاص طبعا بكل ما 

والتي ليست من اختصاص الروح وإبما  La vision النظر عمليةبوويو من وظائف وبابػصوص 

لوحدة ابعسد فهي تتم على مستوى ابغس وليست عملية تأملية إنها تسكن ابؼعتٌ وتتعايش مع العالد 

"التجربة تسبق الفلسفة  وابغياة من خلبؿ العودة إلذ بذربة الشيء ذاتو والعمل على إيقاظها لأف: 

ذلك أف التجربة الإدراكية بسثل بذربةً أصيلة حسية  1بة متبلورة"كما أن الفلسفة ليست سوى تجر 

تبتعد عن الفكر ابؼوضوعي وابؼعرفة العلمية التي بررؼ التجربة والنظر ابغقيقي الّذي يػُعَلِمُنَا إياه 

والعمل بعد ذلك بالانقياد إلذ ابغقيقة بتجربة بؿضة حيوية وغتَ مفكرة والتي ىي  2الإدراؾ عن ابؼرئي

كإبداع ورؤية أىن قادر على أف يرجع العالد مرئيا، وبؽذا السبب كنا   Le peintre المصور ةتجرب

الّذي ركز على الإدراؾ كعملية مباشرة حسية بدوضوعات  مرلوبونتيفي أعماؿ  لسيزانبقد إحالات 

 أعمالو العالد والتي ينجزىا ابعسد ابػاص كمَا أسَسَ لوُ في بداية مشواره الفكري، ثم بغم ابعسد في

ابؼتأخرة من خلبؿ دائما تلك العودة ابؼباشرة والقبل تفكرية للذات بالعالد، ىذه التجربة في شكلها 

، لذلك كن بقد تقاربا فلسفيا بتُ سيزانالصحيح بيدنا بها ابؼصوروف وبرديدا الّذين من صنف 

ها بؼوضوعاتها بتشابهها يتعلق بالكيفية التي تبحث بها الفلسفة في برديدىا وبحث ومرلوبونتي سيزان

                                                           
 .59موريس مرلوبونتي، ظوىرية الإدراؾ، مصدر سابق، ص   1

2 E.panofsky, la perspective comme forme symbolique, éd, de minuit, p 54. 
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دعمّا بؽا  مرلوبونتيوىنا بذد فلسفة  سيزانبابؼعالش التي بقدىا في الأعماؿ الفنية التي قدـ بؽا 

 وتوضيحها في تلك اللّوحات الفنية، والتي مثلت ىي الأخرى إدراكا متعينا.

أعجب واستحسن  ابؼتأخر فإنو قد مرلوبونتيالأوؿ، ثم إذا عدنا إلذ  مرلوبونتيإذا تكلمنا عن 

، فهو مصور حاوؿ إظهار ما أنتجو عن تقاربو اللّحمي سيزانالوفاء للظواىر الّذي بذلى في أعماؿ 

 مرلوبوني، سنجد إذا حوارا مع سيزاف سيشتغل كل نشاط Visullementمع العالد ابؼتعتُ بصرياً 

 الفلسفي، فنستطيع أف بميز وجود ثلبث بغظات بؽذا الطريق ابؼشتًؾ.

لوصف  مرلوبونتيلأوؿ مرة في كتاب ظواىرية الإدراؾ حينما يتطرؽ  سيزانبوضر  :أولا -

إضطربات الإدراؾ واختلبفها بتُ السوي وابؼريض من حيث ابغساسية والدلالة، فابؼريض لا يكتشف 

الأشياء مباشرة وبعفوية، بل بير بدراحل في مرحلة تعرفو يذكر فيها مثلّب الأشياء والأشكاؿ والألواف  

اللّغة لتدوين شيء ما،  كدلالات على الأشياء التي يشاىدىا، فتتدرج عملية التعرؼ تابعا لتًابطات

إنو مثل العالد يوضح الفرضيات بتقاطع الوقائع وتنسيقها فلب يوجد ىنا اتصاؿ وتألف وإبما انقطاع 

مع ابؼوضوع، بخلبؼ الطريقة الإدراكية والعفوية عند الشخص السوي حيث يوجد بمط حيوي من 

خصائصو ابغسية تبرز إلا من الدلالات بهعل ابعوىر ابؼلموس للموضوع مقروءا مباشرة فلب يتًؾ 

خلبلو، ثم أف الشخص السوي يتغلغل في الشيء بواسطة الإدراؾ ويستوعب بنيتو ومن خلبؿ جسده 

بقد الشيء ابؼدرؾ يضبط مباشرة حركاتو، فيكوف ىناؾ حوار للذات مع ابؼوضوع واستعادة من قبل 
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على أف الذات ابؼدركة لا  1اصد الذاتالذات للمعتٌ ابؼتناثر في ابؼوضوع واستعادة من قبل ابؼوضوع بؼق

بستلك بؾرد مرئي بانطباعات حسية وإبما تؤكد وجودا ومعنا للعالد، بحيث يستجيب العالد لبحث 

واستقصاء ابؼرئي الّذي ينفتح دائما بتساؤلاتو البصرية على العالد، بدعتٌ أف كلب الذات والعالد، ابؼرئي 

عملية الرؤية الأصلية وىو ما يستطيع ابؼصور أف يعبر عنو من والرائي ينبثق ويظهر أحدبنا للآخر في 

خلبؿ لوحاتو. فهو لا يعمل على ىدـ الرؤية من أجل إعادة تشكيلها وبناءىا ثانية بعملية تبديل 

وتغيتَ تركيبي للعناصر ابؼرئية والبصرية، بل إنو يستًجع العناصر ومادة الإحساس بتحويلها في بؼسة 

 يعتمد التقليد التصويري القائم على تقليد ابؼظاىر، وابػداع والأوىاـ. ملونةٍ، كما أنو لا

إفّ ابؼصّوَرَ يبدأ في عملية الرؤية فيكوف مستغرقا بدوضوع اللّوحة ابػاصة بدنظر معتُ، بدعتٌ أنو 

بوضر لفعل التصوير الّذي يفسح لو الشرب والدخوؿ في مشهد العالد بحيث يصتَ ىو ذاتو أداةً 

كما أف العالد يعد ويهيأ في التصوير. إنو ينعكس ويتناغم في ذات ابؼصور، إلاّ أف ابؼصور ليس للرؤية،  

بؾمعا للئحساسات وإبما لو إرادتو التي وجب أف تعمل على كشف الصامت، وإذا كاف الإدراؾ يعود 

جودة قبل أي إلذ ىذه الرابطة القبل تأصلية مع العالد، فإف ابؼصور يبحث تلك التجربة ابػرساء. ابؼو 

 تفكتَ يقاؿ عنها وكذا كشفها بطريقة إدراكية صحيحة.

يتعارض مع الانطباعيتُ على الرغم من أنو في البداية كاف يرسم على طريقتهم  سيزانبقد أف 

في  وسيزان، كلود مونيو، سيزلي، بيسارو، ودوغاوقد ضمت ىذه ابؼدرسة كبار الرسامتُ أمثاؿ: 

يتقن ابؼبادئ الانطباعية بدا فيها حرصهم على إقحاـ الأضواء على  رولبيسابدليتو أين كاف صديقا 
                                                           

 .114-113موريس مرلوبونتي، ظوىرية الإدراؾ، مصدر سابق، ص   1
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اللّوحات وكذا استخدامهم للؤلواف فتأثر بهم سيزاف ورسم أولذ لوحاتو بالعودة إلذ ما تعلمو من 

-مونيوحيثما أقيم معرض تعاولش بتُ ىؤلاء ابؼصورين:  1874وقد ظهر ىذا ابؼذىب  1بيسارو

، وكانوا يستحملوف أخطار وخسائر الصالوف إذا ما فشل سيزانإلذ  بالإضافة ديكاس، رينوار

معرضهم، وبالفعل كاف ذلك حينما لد يتوافق على ىذه العروض ليقرر بعدىا ىؤلاء تقدلص لوحاتهم 

، ولد يكن ىؤلاء الفنانوف يعتنقوف أية نظرية ولكنهم تورنشن فيليكسصديقهم ابؼصور  بورشية

فاظ على حريتهم واستقلببؽم، لا يبدوف اىتماما واضحا بأبنية ابؼوضوع يتمتعوف بإرادة صلبة في ابغ

بقدر الاىتماـ باللّوحة بدجملها وكذا نضارة الألواف وإشرافها وإمكانية تطوير الواقع ابؼرئي وذلك بدا 

 تتميز بو لوحاتهم من الألواف ابؼشتًكة كلوف السماء التي تغطيها الغيوـ بالرماد ابؽادئ ولوف شواطئ

البحر الندية وقد لاقت الانطباعية صعوبة كبتَة من خلبؿ معارضها وذلك سببو الطريقة التي يفكر بها 

ابعمهور بالنسبة بؽذه الأعماؿ، فإذا كاف ذلك ابعمهور يؤمن بروح ابغرية الفردية في تصرفاتو 

فتٍ، فقد اعتاد ومستقبلو، فإنو يرفض ىذه ابغرية التي تتيح للفناف أف يتصرؼ بأعمالو وإبداعو ال

ابعمهور أف تتوافق مصابغو الفردية مع البنية ابعديدة والشروط ابعديدة لكل إبداع، لذا فإف الشيء 

الرئيسي في ىذا الفن ليس ابؼوضوع ابػارجي. بل ما يوحي بو من انفعاؿ خاص، وانطباع عفوي، 

                                                           
1 www.Linternaute.com. 
 

http://www.linternaute.com/
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الفناف ابػاصة وإنطباعاتو وىنا يتجلى الدور الثوري الرئيسي في ىذا التحوؿ إلذ اللّوحة، ونظرة 

 1الأساسية، دوف الاىتماـ بابؼكاف الّذي بسثلو.

يتعارض سيزاف إذا مع الانطباعيتُ الّذي ينقاضوف بتُ ابذاه التًكيبي وابؼنهج التحليلي، فهم 

يعملوف بهدؼ تربصة حياة الإدراؾ في ولادتها وكذا حركتها فهم يتصدوف بؼشكل التصوير بطريقة 

ف اللّوف ليس مكونا، وعن طريق برليل الطيف الضوئي ثم بعدىا إعادة تركيبو وبعدىا برليلية على أ

بؿاورة التعارض، على أف الضوء وجب أف يعاد، وليجيب عن خطر تشتت وتبعثر الإحساسات، فإف 

ابؼصور يفرض النشاط التًكيبي لنظر ابؼشاىد وخصص مكانا لعتُ لتمثل بؾموع ابؼعطيات، لذلك 

 نطباعية بروي تعددا بؿضا.فاللّوحة الا

فإف وحدة العمل تأتي في شكل معطيات تتصل فيها كل أجزاء  سيزانوعلى العكس من ذلك 

اللّوحة، كل بؼستو بؽا إرتباط بأخرى بحيث يكوف الإدراؾ حيا. ليس بإعادة بناء ولكن كمعطى في 

عمل الفتٍ، منطق باطتٍ بؿايث لل 2بذربة النظر، فهناؾ إذا تعلق لإحساسات منظمة بقانوف تناغمي

بالتجربة الإدراكية بوضر في اللّحظة التي تتأسس فيها الأشياء بالنسبة لنا كتعقل منطقي في بغظة 

البداية، فالشيء ابؼقدـ للنظر يستجيب للفعل الإدراكي على أف فعل الإدراؾ لا يطرح الأشياء أمامو 

اصة فيجد فيها قانونها فهما ليس الواحد وكأنها مواضيع ولكنو يتألف معها جاعلب منها صفاتو ابػ

مقابل الأخر والاحساس ليس اجتياحا للمحسوس إف ابغاس بؿسوس الأشياء ويلتصق بها والمحسوس 

                                                           
 .171، ص 2011في الفن التشكيلي العابؼي، منشورات ابؽيئة العامة السورية للكتاب، دمشق  صدقي إبظاعيل، مطالعات  1

2 Emile Bernard, cézanne, la logique des sensation organisées, éd, macula, p 66. 
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ليس فقط حاس ومتأثر وىو من دوف ابغاس ليس سوى طلب غامض، فهناؾ تبادؿ بتُ ذات 

، بعتُ 1هو يفكر بنفسو فيَّ الإحساس والمحسوس، إنتٍ أبزلى عن نفسي لو، وأغوص في ذلك السر ف

لا يكتفي بدا يقدمو لو نظرة بل  سيزانتنفتح ووجود يكتمل بالتواجد الرائي للعالد، إف ابؼصور مع 

الرائي فيكشف ما ليس موجدا فقط في عينيو ولكن ما أيضا  Visibilitéيعمل على ابساـ مرئية 

لد بحيث أنتٍ أرى ابؼرئيات من حولر فأختًقها بـزف في ابؼرئي إفّ الإدراؾ ىو ابؼعرفة ابغقة للذات بالعا

وأسكنها وىي تتًجم في ذاتي في اللحظة التي أساب فيها عن طريق الرؤية، كذلك التجربة التصويرية 

بموذج التصوير فيعمل في الآف ذاتو على  سيزان، فيستحضر 2ىي بذربة أصلية بؼعكوسية الرائي وابؼرئي

دتها، فيتم عرض مرئيتها المحضة في اللّوحة فتتجلى بطريقة رفيعة تطويرىا وانسيابها بحضورىا بؼشاى

، أيضا إذا كاف كل مرئي بيثل بابؼقابل رائيا في ذاتو بعملية 3صورة ابؼرئي الذي بىتًقتٍ ويشكلتٍ كراءٍ لو

للمرئي والرائي التي بذسدىا عملية الإدراؾ ذاتها فإننا نصبح لا نعرؼ من  Dé hiscenceانفلبؽٍ 

ن يرُى فتكوف اللّوحة تباعا لذلك: الضعف الداخلي للؤشياء التي تتعالذ في بعضها وتكوف يرى وم

يسعى التعبتَ عنها من  سيزانلتحوي ىذه ابؼرئية ابغقائق التي كاف  4الرؤية عمليةٌ معكوسة ومعادة

خلبؿ التصوير. إنها تبحث بعد حضور الأشياء وظهورىا، لذلك كاف التصوير بؿاولة ضم أجزاء 

ملبمح الأشياء والأوجو من أجل إعادة إبسامها بشكلها ابغسي، بواسطة تنظيم أوجهو المحسوسة 

                                                           
 .182موريس مرلوبونتي، ظوىرية الإدراؾ، مصدر سابق، ص  1

 .235، ص نفسوصدر ابؼ  2
 .227ص ابؼصدر نفسو،   3

4 Mourice merleau-ponty, notes des cours au collége de France. 
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والألواف والأنوار التي تكونو حيث أف اللحظة غتَ قابلة للبنفصاؿ عن اللّحظات الأخرى وىي مرادفة 

ة واللّوف بؽا تدؿ على بعضها في تعادؿ مطلق، أين يتأسس معتٌ العمل بدجاورة التعارض بتُ الصور 

الصورة واللون لا يعودان متميزين، وكلما رسمنا وصورنا انسجم اللّون وتوضحت الصورة لأف: "

 .1وعندما يصبح اللّون بأقصى غناه يصبح الشكل في ذروة إمتلبئو"

فبهذا التًكيب ينتج عندنا تصوير يركلي بغضور بؿض. وإذا كافّ ابؼصور يشرح العالد، فإف 

أف بهلب لو ذلك الكل الغتَ بؾزء في شكل تعبتَي بؼا ىو موجود أي بؼعتٌ لا تصنيف الألواف وجب 

يستطيع أي برليل شفوي أف يستنزفو وبيتزج مع بسط الشيء في يقينو، وابؼقصود بالتعبتَ عما ىو 

موجود ليس وصف أو جرد للموجوداتو وإبما بؾيئها وحضورىا إلذ الوجود لذلك فإف ما كاف سيزاف 

ره ىو العالد والتجربة الأولية التي تعطى لنا عن طريق حضور طبيعة برية بالعودة إلذ يسعى إلذ تصوي

الأصوؿ ابعيولوجية للمشهد المجرد من إنعطائو الإنسالش حتى أف آثار ابغياة الإنسانية ذاتها تتجرد من 

كاف سيزاف لنعمل على إيقاظها لذلك   2إنسانياتها حتى تظهر جيدا، فنعود إلذ أسس التجربة الصامتة

لأصالة الأرض ونسياف كل ما كاف أمامو، ثم أف التعبتَ عما ىو موجود ىو  3يصور مناظرا عامل قبلي

 فيما بعد إلذ توضيح البعد اللبمرئي لكل مرئي. مرلوبونتيبؼسة غتَ منتهية وىنا يتجو 

                                                           
 .265موريس مرلوبونتي، ظوىرية الإدراؾ، مصدر سابق، ص   1

2  Mourice merleau, le doute, op.citp 25. 
 .264موريس مرلوبونتي، ظوىرية الإدراؾ، مصدر سابق، ص  3
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صامت من معابعة التصوير مثل الكلبـ على أف التصوير نوع من الكلبـ ال مرلوبونتيينطلق 

ابؼوجود في التصوير وفي  1، أي بتلك التعبتَية الانشائيةMalrouxحينما يستشهد بدا أنتجو مالرو 

حركة فن الكلبـ، فالتعبتَ لد يعد يفهم على أنو استقباؿ الذاتية لسلوؾ تعسفي توجيهي، بل أف 

ن العالد كما بحيث لا يقوـ بتقدلص شرح وتوضيح آراء ع سيزانابؼصور يفكر بالتصويره كما يقوؿ 

بودث في الفن ابؼعاصر: بل على ابؼصور أف بوضر ىو ذاتو في التصوير وابغضور ىنا يكوف جسديا 

فالمصور يحضر جسده أثناء عملية التصوير فهو يضع ذاتو في عملو الفني محددا بذلك "

المتجسدة في كل لوحةٍ  Sthèma intérieurأسلوبو المتمثل في تلك الرسمية الباطينية 

لتي لا ترد إلى القول بالتفرد الحميمي للحياة وإنما للحياة بما أنها ملبزمة ونرجسية، لذلك وا

 ".فالقيام بعمل فني يتطلب العودة إلى ىذه الصلة البرية بالعالم المتعلقة بو

في ظواىرية الادراؾ بواوؿ رسم التعبتَ أولا وكاف  مرلوبونتيمن خلبؿ ما أورده  سيزانلقد كاف 

عمالو الأولذ في فتًة الشباب فكاف بىطئو. إلاّ أنو تعلم شيئا فشيئا أف التعبتَ ىو لغة الشيء ذلك في أ

ذاتو وبىلق من ىيكليّتو، فربظو ىو بؿاولة لبلوغ ىيئة الأشياء والوجوه من خلبؿ التًميم بؽيكليتها 

 يوجد كذات ، وأف ابؼصور ذاتو يوجد في إعادة الكشف عن ىذا العالد بالنظر، فهو لا2المحسوسة

 ولكن في اتصاؿ بالعالد بابغياة الباطنية وبناء انكساراتها وابكرافاتها.

                                                           
1 Mourice merleau- ponty, signes, op.cit.p 59.  

 .264موريس مرلوبونتي، ظوىرية الإدراؾ، مصدر سابق، ص   2
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إف التعبتَ يفهم في ابؼؤالفة مع العالد وكشف أشيائو بفعل النظر ذاتو إلذ العالد وفي اتصاؿ بو ، 

درة على ، فهو ليس لو الق 1ذلك أف ما يوضّحو ابؼصور ليس ذاتاً و إبما تواصل استعادي مع العالد 

ؼ شيئا عن تناقض الإنساف أف يؤُسِّس التعبتَية بالانطواء على الذاتية " إفّ ابؼصور في عملو لا يعر 

ا في ابؼؤالفة الأولية 2"والعالد  la، ذلك أنَّو إذا كاف ابؼصوِّر رائيا ، فإفّ أسلوبو لا يولَدُ في التناقض،و إبمَّ

fréquentation primordiale   والتي تكوف بالإدراؾ حيث يَظهر ، مع الأشياء

ابؼؤشر الشمولر الذي يرُكِز دائما على ابؼعتٌ رَ لو نظرٌ خاص وبيثّل أسلوبو "الأسلوب،ذلك أفّ ابؼصوِ 

، وىذا ما يدعو إلذ القوؿ بأنوّ ليس 3اللّبمشكل و ابؼتناثر في الإدراؾ والعمل على إبهاده تعبتَيا"

  la  corporéitéدراؾ،لأف التعبتَ يَسكن أصلب ابعسدية ىنالك مشكلًب في التعبتَ إلذ جانب الإ

فلفهم  Expression Primordiale "4"كل استخداـ انسالش للجسد ىو أصلب تعبتٌَ أولر 

مصور ما وكذا عملو التصويري وجب ربط ىذا التعبتَ الأولر بابعسد،أين يكوف الوجود واقعا برت 

 طائلة النظر ،ويكوف سلوكو ذا صلة واحدة بذ
ُ
صَور اتو و بالعالد،بحيث بُوضِر جسده في العالد " إف ابؼ

، لأنو ليس ىناؾ بالنسبة بؼرلوبونتي انزياحا بتُ النظر والفعل. فليس ىناؾ 5"يغتَِّ العالد في التصوير

مشكلب خاصًا بتقنية السلوؾ التصويري. فإنشاء فن يعتٍ أساسا فتح و إطلبؽ النظر ليتحس أسلوبو  

تبدّؿ بابؼوازاة على نسيج ىذا ابعسد المحقق لسلوؾ النظر ، بحيث ىناؾ تواصل من كلية في النظر وي
                                                           

)1( Merleau-Ponty, Signes, p67 
)2( Ibid, p67 
)3) Ibid, p68 
)4( Ibid, p84 

 16موريس مرلوبونتي ، العتُ والعقل ، مصدر سابق ، ص  -  (5)
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صور ىو بالنسبة بؼرلوبونتي أساسًا جسدٌ راءٍ النظر إلذ السلوؾ
ُ
 corps voyant، كما أفّ ابعسد ابؼ

، كما ىو حاؿ الفنوف مزودا بسلوكات و تقنيات التصوير إنو ليس جسدا ،وليس جسدا معلمًا

  équivalent interneفي التصوير. إنو بالعكس جسدٌ راءٍ يثتَ فينا ىذا ابؼعادؿ الداخلي السابقة 

يتولد   formule charnelle، وبهذه الصفة اللَّحمية اقتًابنا منها من خلبؿ فعل النظرللؤشياء ب

ا عندنا الرسم والعمل الفتٍ " العتُ ما قد انفعل بواسطة تصادـ معتُ مع العالد وىي ترجع ىذ

 . 1التصادـ إلذ ابؼرئي بواسطة علبمات مرسومة لليد "

لذلك فإف تعبتَية السلوؾ التصويري ليست شيئا آخر إلّا تعبتَية ابعسد بعامة ، بنا أحدبنا 

، ره ىو مثل العالد الذي نسكنو، فالعالد الذي نصوِّ  2للآخر " رمز لكيفية الإقامة في العالد  "

إلذ ذاؾ التألق الأخرس للؤشياء ىي عودة  l’opération expressiveالعملية التعبتَية و 

تتشابو ، وىي4بأساس لتجربة خرساء ومتفردة 3"وبهذه الكيفية تتأسس الإنسانية فهناؾابؼوجودات "و 

في ىذا بالعملية والكيفية التي بها يسلّم ابعسد نفسو و يكرِّسُها للعالد في تقاربو  و تآلفو باتصاؿ خاٍـ 

  facticitéيعلق و يرجئ كلَّ تفكتَ ، ذلك لأف جسد الإنساف مثقلٌ بالوقائعية  sauvageوبري 

صوّر. préhistoireوابؼاقبل تاربىية  
ُ
مع  وكذا عفوية السلوؾ و ابؼعتٌ مثلما ىو جسدُ وسلوؾُ ابؼ

 la langage indirect et les voixحينما يستدعيو مرلوبونتي في مؤلفو  Matisseماتيس 

                                                           
  16موريس مرلوبونتي ، العتُ والعقل ، مصدر سابق ، ص  -  (1)

(2)  Merleau-Ponty, Signes,op.cit p68 
(3)  Ibid, p22 
)4( Ibid, p25 
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de silence  " 1" على أف ابؼصور يعهد إلذ جسده الذي يفُتَح مع المجموع ابؼنفتح لنسيجو  ،

فيعرؼ ربظو الذي يصوره والذي يستدعيو بحرية وبعفوية. كما أفّ جسدنا يسكن العالد بعفوية ويعرؼ 

د إلذ السلوؾ الذي يشغلو. وابؼعالش التي يكتسبها والتي ليست من إنتاج التفكتَ وإبما يسعى ىو كجس

فإذا أخذنا في  كشفها بـفية في قلب الصمت ، وىو ما يعمل ابؼصوّر على إتقانو في أعمالو ولوحاتو

في ظواىرية الإدراؾ يظهر أصلب ىذا التقارب للجسد بالعمل الفتٍ ،  Cézanneابؼثاؿ سيزاف 

فلب تتأتّى قيمة حيث أفّ ابعسد لا بيكن مقارنتو بالشيء ابؼادي،وإبما يقارف بالأحرى بالعمل الفتٍ 

الأثر الفتٍ من نسخ بموذج يقع خارج الفنّاف ولا من بؾرد برقق ابؼخيلة ، تأتي القيمة بفا يستطيعو 

الإدراؾ ، أي من قدرتو على إنتاج تكوف الأشياء في جسدنا ، يشهدُ مثلب الرساـ بواسطة التخطيط 

مثِّل الإدراؾ مساراً مشكّلًب لعلبقة مهمة الأحجاـ والألواف على ميلبد مدلوؿ العالد عبر إدراكاتنا ، في

 .2الأثر الفتٍ تثبيتا بؽذه العلبقةبعسدنا بالعالد ، ويعد 

ىناؾ تقارب بتُ عمل الفناف وجسده وىو ما يسعى مرلوبونتي إلذ توضيحو في فن التصوير الذي 

وحات التي يبرىن وجود علبقة بالعالد توضّحت مع سيزاف،الذي كاف يفهمها انطلبقا من تلك الل

بروي أفكارا لا بيكن إيصابؽا إلّا بنشر الألواف وكذلك ابعسد بدا ىو عقدة من الدلالات ابغيَّة وليس 

ة،فقد حاز سيزاف على ارادة في تغيتَ حضور ىوية العلبقة بالعالد  قانوف لعدد معتَُّ من العناصر ابؼتغتََّ

                                                           
(1)Merleau-Ponty, Signes, op.cit ,  p57 

 2009رشيدة التًيكي ، ابعماليات وسؤاؿ ابؼعتٌ ، تربصة إبراىيم العمتَي ، الدار ابؼتوسّطية للنشر ، تونس الطبعة الأولذ  -  (2)
  60 - 59ص  -
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، وذلك كلو بحرية ، 1وير طريقة في الوجود ابؼقلق لسلوكات خاصة بالتواجد اليومي ، واِبزذ من التص

ولكن ماىية طبيعة ىذه ابغريَّة ؟وإذا كناّ نقوؿ بأف فلسفة ابغرية عند سارتر ىي فلسفة للحظة ، فهي 

، فليس ىناؾ حرية  Repriseعند مرلوبونتي فلسفة للحاضر ، بدعتٌ حقل للحضور يعتٍ استعادة 

دائما لإعطاء معناً بداضيو وبوضعيتو التي بسثل ثقلو  إلّا في ومن خلبؿ امكانية وضرورة مفتوحة

ابػاص،لذلك فإف ما ترفضو فينومينولوجيا الإدراؾ ىو تفكتَ ابغرية ضمن ابؼقابلة بتُ الوجود في ذاتو 

و الوجود لذاتو ، وكذا القوؿ بالقدرة على تعدلص ذات بابذاه العالد في وقائعيتها ابػاصة ، بل ىي 

طاء للمعتٌ أو استعادة لتاربىيتها التي لد تكتب بعد والتي ىي أصلب بسلك معنًا تفكرىا بالأخرى كإنع

ُـ وضعيتنا بل تنَشَبِكُ عليها "   2في العالد وعلى ترسبات بذعل " حريتنا لا تهدِ

ابغرية يظهر الفناف في أعمالو مدركا للحرية في شكلها ابؼتعتُ حسيا كاستعادة إنشائية  وبهذه

بغدث أو لوضعية معينة بكشف معناىا ابعديد وإبسامو.فبهذا كاف سيزاف بابزاذه من معتٌ ابغرية  

بها يتم  كاستعادة واختيار داخل العمل الفتٍ الذي ينجزه مثلب " لأنو كاف يقدّـ تفكتَا بالكيفية التي

  .3التعبتَ و التواصل "

، وىو في لوحاتو بهعل العالد مرئيا فيستعيد بناءه ب من العالد من الطبيعة وابؼناظرإفّ سيزاف قري

من جديد ، فيتُِمُّ صورتو " أقصاه ىو الانتباه للطبيعة )........( وخضوعو للعالد ابؼرئي ليس إلاّ 

                                                           
)1( Merleau-Ponty,sens et non sens . le doute,op.cit, p22 

 356موريس مرلوبونتي ، ظواىرية الإدراؾ ، مصدر سابق  ص  – (2)
)3( Mourice Merleau-Ponty , sens et non sens.le doute,op.cit, p8 
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، وىو الأمر الذي يتطلب منو حضوره في العالد ، ذلك أف 1"لد الإنسالش وبرويلب لإنسانيتوفجوة للعا

ابغرية كمشروع بؽذا العمل  العمل الفتٍ ابؼنجز يتطلب حياة الفناف وحضوره ، حياةً تعرؼ طابع

، فالفناف بىتار مصتَا أثناء التصوير يسعى لإيصالو " في العالد أيضا ، على النسيج ومع الألواف الفتٍ

والتي نسعى دائما إلذ برقيقها وإبساـ التعبتَ بذلك لأف العمل الفتٍ مثل  2وجب أف أحقق حريتي "

 الفكر بوتاج دائما أف يُستَعادَ طرحو ، ولن يتمّ إنهائها إلا بإبساـ حريتو بداخلو.

وإذا كنا نقوؿ بأف ابعسد يقوـ بالتعبتَ والتصوير وىو يتضمن حياة ابؼصور وحضوره في وقائعيتو ، 

د بأف معتٌ العمل الفتٍ يتحدد بحياة صاحبو فقط،وإبما ىناؾ بساس لعملو بحياتو فإف ذلك لا يؤُك

أحدبنا بالآخر كل حسب تعبتَيتو ابػاصة. انطلبقا من ابعسدية التي تصبح تبحث الداخل بابػارج 

   3pouvoir universel d’incorporationموابػارج بالداخل كقدرة شمولية للبندماج والض

، l’œil et l’esprit بوضر جسده حسب تعبتَ فالتَي ابؼستعاف بو في العتُ والعقل وإذا كاف ابؼصور

 dehorsوابػارج  du dedansفهذا ابعسد لا يكوف منفصلب بسيكولوجيتو عن العالد ، بالداخل 

 وجب فهمو كسلوؾ بعسد يعُقَدُ ،وإبما بتًاكب واستًجاع أحدبنا للآخر ، فلفهم التصوير كتعبتَ

بُوبَكُ فيو الداخل بابػارج ويندبؾاف. وترفض ثنائية تعارض الداخل بابػارج بدقابلة الوجود في ذاتو و 

بالوجود لذاتو ، وىنا يعود مرلوبونتي إلذ درس ابؼصور الذي يوظف رؤيتو التي تبتعد بدعناىا عن ابؼعتٌ 

الوجود كلية بفضلها.  الديكارتي ، من حيث رؤيةٍ توحد بتُ ابعسد والروح  في وحدة معيشة يظهر
                                                           

(1)Mourice Merleau-Ponty ,sens et non sens. le doute,op.cit, p8 
(2) Ibid, p32 
(3)Merleau-Ponty, Résumé de cours 59 – 60 , p178 
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فيعلمنا سيزاف حسب برليلبت مرلوبونتي في ظواىرية الإدراؾ وكذا في ابؼعتٌ و اللبمعتٌ أفّ ابعسد ىو 

الداخل بابػارج في تراكبهما وعبور أحدبنا للآخر بتعبتَية   l’ajointementمن يرسم فهو يصل 

 ور .تتأسس بفضاء خاص وإفراز معنًا ملبزما لو أثناء عملية الظه

تُ ىو منبع ابؼعرفة وكذا إفّ ابعسد ذاتو ىو منبع الإدراكات والإحساسات،إنو ابعسد ابػاص ابؼتع

، إنوّ يتميز بطبيعة لغزية من موجودا حيث ىو ، وىو ليس ما ىو"ليس التعبتَ، فهو ليس شيئا "

تعبتَات ابعسد ىي حيث وجوده ، إنوّ يفرز معناه في ذاتو معنا ملبزـ لو يسكن فيو ، وىذا يعتٍ أفّ 

مثلب لا  فالوجو .د ذاتو. إنوّ ىو ذاتو الذي يتكلم، ىو الذي يرسم، وىو الذي يرقص ويغتٍللجس

، أو حتى الكآبة ، فما تعلِّمنا إياه ملبحظة سيزاف يقدـ لابتسامة أو بذعيد، إنوّ ذاتو الابتسامة، الفرح

رة الوجو :" إذا ربظت كل النقاط الزرقاء عن العمل الفتٍ الذي يستعتُ بها مرلوبونتي و ابػاصة بصو 

الصغتَة وكلَّ النقاط البنيّة الصغتَة أجعلوُ ينَظرُ كما ينظر ...لا فرؽ عندي إذا شكّكُوا كيف بقعل 

، ، ىي أنو ىناؾ لعب بالألواف1"إذا مزجنا أخضر بفيزا مع الأبضر ،د بابظاالفم حزينا ، أو بقعل ابػ

للوجو في ملببؿو ابغيّة ، ثم أفّ  sensations colorantesلونة بسازج وتعارض في الإحساسات ابؼ

الوجنة ليست بضراء لأف الوجو يبتسم ولكن الابتسامة ىي ىذا الأبضر الذي يتنوع لونو ويتمازج ، إنها 

 ابتسامة تضيء الوجو بضوء باطتٍ وبتعبتَية لامعة يوضّحها ويظهرىا اللّوف.
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الكشف ابعسدي التعبتَي بلغز التعبتَ ، أي ىذا الكشف ويسمي مرلوبونتي ىذا الصنف من 

للمعتٌ المحايت أو الذي يولد في ابعسد ابغي،والذي كاف سيزاف يبحث عن تصويره وإذا كانت ىناؾ 

غرابة في اللوحات التصويرية لسيزاف فهو بهذه الوجهة لا يبحث عن التعبتَ أولا ولكنو يرجع " إلذ ىذا 

 .1رة نرى فيها شخصا ما في ظهوره في الطبيعة "السر الذي يتجدد في كل م

ذلك أفّ ما نشاىده في اللّوحات بووي ظهورا بباطنية لأف التعبتَ لا يتجلّى بكيفية تقُرأَ في 

، فما عَمِلَ سيزاف على ربظو ليس  une présence mutteعلبمات ولكنو يكوف بحضور أخرس 

وابؼتخفية  invisible، بؼرئي بهلب بضولتو اللبمّرئية  وجها متحدّثا ، وإبما ىي بؿايثة ابؼعتٌ للحضور

والتي تفضي إلذ برقيق تعبتَية الأشياء للوجو مثلب وبنا ليسا متفارقاف ، فكل مرئي بومل في ذاتو لا 

 مرئية ، فكل كائن بومل سراً بوتفِظ بو ليظهَر عليو.

 la réversibilitéسية يظهر أنو ىناؾ في اللوحة راء يعُرضُ للنظر لتتجلى بعد ذلك معكو 

بتُ الراء وابؼرئي وبؽذا تصبح العتُ ابؼستديرة للمرآة " ىذه النظرة السابقة على النظرة الإنسانية ىي 

، لأف ابؼرآة تستدعي ىذه ابؼعكوسية للمرئي وتوضحها بدا ىو مرئي،لأنو ليس  2رمز لنظرة ابؼصوِّر "

لرؤية بهب أف تولد في قلب ابؼرئي ذاتو وحتى نشاىد ىناؾ مرئيا إلا لراءٍ يكوف ىو ذاتو مرئيا،ولأف ا

 صورنا وجب أفّ نتمَّ بروؿ الراءِ وابؼرئي الذي ىو جسدنا.

                                                           
)1( Mourice Merleau-Ponty ,sens et non sens. le doute, op.cit - p8 
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وقد تساءؿ الكثتَ من ابؼصورين بقلق عن صور سيزاف ، عن نظرتو التي تتفحّص لغز حضوره 

 أبدا، رية لا بستلكابػاص ومرئيتو ابؼضطربة التي تعرض لغرابة جذرية ، على أف كل وجود ىو لذاتو ح

، وىو لايصتَ مرئيا إلّا لأنو يستعيد تلك ابؼرئية في ذاتو ويكشفها ، كما أفّ وأفّ الرائي ىو لذاتو مرئي

بهعلها حاضرة بوصفها غيابا ، فإذا كانت  doublure d’invisibleابؼرئي ىو بطانة اللبمّرئي 

 يتطابق فيو الراءِ مع ح بلغز الباطنية والتي لااللوحة صفة خاصة برؤية كلية تنغلق على ذاتها ، فهو ينفت

، بعبارة أخرى فإف معكوسية الراء وابؼرئي يقوؿ بوؿ كلي 1"ابؼرئي "لا بيكن إدراكي في المحايثة

voyant et visible   في اللوحة والعمل الفتٍ لا تكوف بدرور الراء كلية في تصويره بحيث يضيع

لذي ليس شيئا آخر غتَ إدراؾ الوجود دوف الإكماؿ التاـ أناه ، وقد كاف ىذا ىو قلق سيزاف وا

. وذلك لأف التصوير غتَ مكتمل 2"متحققة الأساسي وابػاص "بدعكوسية وشيكة ابغدوث دوما وغتَ

ويظهر ىذا اللبإكتماؿ في الرؤية كما قلنا سابقا.فالراء لا يتوه أبدا في ابؼرئي ولا يستنفذ مرئيتو فتجربة 

، وإبما ىي الذىاب إلذ ن الذوباف أو الانصهار البرغسولشمصور ليست صنفا مالرؤية والتي ىي لل

بكو الشيء دوف أف ، وإذا كنت أنظر فإنتٍ من الأفضل أف أذىب والشيء دوف التطابق معو بإبسام

، وكاف سيزاف قد أظهر ىذا اللبتطابق في نهاية حياتو عن التقدـ ابؼتمهل في أعمالو   سكنو و أختًقِو

طيع أف أتوقف عن حدّة الكثافة التي تطور معالش ، فأنا لست ىذا الغتٌ ابعميل للتلوين الذي "لا أست

. غتَ أنوّ لا بيكننا القوؿ بعجز في الرؤية فهذا بؾرد خطأ ينسب بؽا، على أنها بفنوعة 3بوي الطبيعة "
                                                           

 87ص ، نتي ، العتُ والعقل ، مصدر سابق موريس مرلوبو  –( 1)

  235موريس مرلوبونتي ، ظواىرية الإدراؾ ، مصدر سابق  ص  -( 2)

(3)-   Lettre à son fils, Septembre 1906, correspondance p324 
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، ىو 1غتَ منتهية من إنهاء رؤيتها " فما لا يسمح لر بتغطية نسيجي..... أين تكوف صورتي أولويتي 

ليس شيئا آخر في ابغقيقة إلّا البرىاف على ىذا الانزياح للراء وابؼرئي، ويعبر عنو ىنا بالبياض وىو 

، فالبياض بُهَدَدُ أبدًا ملءُ ىذا الفضاء التصويري فضاء للبىتزاز كما يسميو سيزاف، بحيث لا بيكن

ويتًؾ كمساحة يُسحَبُ فيها ابؼرئي خارج حضور الراء ، ويسحب فيها الراء خارج فقدانو في ابؼرئي ، 

" أنا أعتقد أف سيزاف كاف يبحث طواؿ   la profondeurوقد تتضح عملية الرؤية أكثر بالعمق 

ر بكو العالد ، وىو ليس وبنا ، ، وذلك أف الرؤية بردث انطلبقا من توجيو النظ 2حياتو عن العمق "

انطلبقا من وضعيتنا ، وىو  أو خطأ حتميا للحكم ، إنو يولد من تتابع بناءات يتوجو بكوىا نظرنا

بىتفي ويتملص من كل مُشاىد مطلق يطبق عليو نظرة بارزة من أعلى ، فتَفض تقدلص نظرة من علٍ 

الذي يتًؾ فيو الفرد مكانو وىو   l’isotropie de l’espaceعلى العالد وبلوغ الفضاء ابؼوحّد 

أمر بديهي في عالد ما بتُ الذاتيات ، إفّ العمق ليس لو إلّا مشكل الظهور وبالنسبة للمصور أفّ 

العالد يعُطى في عمقو وىو ما يقودنا إلذ التجربة الأولية لو والتي تبتعد عن أرض كلِّ موضوعية،إذا 

ولا الارتفاع. وبؽذا وجب أفّ يتعارض مع ابؽندسة الإقليدية أردنا أفّ نؤسس حقيقتو وىو ليس العرض 

لأف العمق يأتي حينما يكوف ىناؾ فضاء خاص بابعسد ابػاص وإدراؾ فردي " ابذاه العالد فنشهد 

، بتجربة وحيدة ومتفردة وىو ما توضَّح في ظواىرية الإدراؾ التي وجدنا أنها قد 3ولادتو بالنسبة لنا

                                                           
(1 ) Lettre à Emile Bernard, Octobre 1905, correspondance p315 

 64العتُ والعقل ،مصدر سابق، ص   (2)
 214موريس مرلوبونتي ، ظواىرية الإدراؾ ، مصدر سابق  ص  - ( (3
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، إفّ العمق يرفض 1"ين ولا يظهر الآخروف إلّا لاحقا"حيث لا نزاؿ وحيد ارتبطت بإدراؾ الفردي

ابغكم السابق للعالد ويستعيد التجربة الإدراكية الأولية التي ينبثق منها ، فهو يضع العالد ابؼشتًؾ بتُ 

 .2قوستُ وىي العملية التي يوضِّحها أكثر ابؼصور بدا أنو "يبحث عن أفّ بهعل ابؼنظور معيشا "

ؿ ، بأنو وىم وأفّ عمل ابؼصور ىو بؾرد خضوع معتدإنو يستحيل النظر للعمق ومعابعتوا فلذ

فذلك   3، فإذا كاف سيزاف يرسمُ " صحن ابغساء عن جنب ويبقي قعره مرئيا "لقوانتُِ ىذا الوىم

. ولتَفض التسوية الكلبسيكية بتُ شكل ابؼوضوع وابؼنظور ابؽندسي لو ، لكي بيتلك حقيقة الإدراؾ

ولأنو يرُى جيدا كصحن دائريِ دائما ، لأف الشكل بؿايث بحضور ابؼوضوع للذات أو الأنا ، كيفما  

كانت وضعيتو على أف ىذا الشكل مُدرؾ وليس معرضًا للمعرفة ابؽندسية أو ابغكم ، فالصحن يرُى 

الذي وجدت دائريا وليس بيضوياً لأنو حقيقة كذلك وليس لأنو يبدو كذلك في ابؼنظور ، إنوّ شكلها 

عليو أوؿ مرة ، إنو لا يظهر بالتفكتَ الذي بىضع لتمثلبت إدراكية ، وإبما بحقيقة ذلك الوفاء للؤشياء 

 ابؼصوّرة التي يعرضها الفناف ضمن التجربة الإدراكية.

إفّ ابؼصور لا بىضع إلذ الروح ابؽندسية التجريبية التي تهتم بتحديد البعد أو ابؼسافة وكذا الشكل 

رىا الوسيلة الوحيدة للمنظور ابؽندسي من أجل خلق مبدأ يقيم بناءًا دقيقًا وتصويراً صحيحا باعتبا

                                                           
 214،  ص ، ظواىرية الإدراؾ ، مصدر سابق  موريس مرلوبونتي – ( (1
 235ص  نفسو،مصدر  - ( (2

 218ص  مصدر نفسو، -(  3)
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وإبما   1مثلما يتجسّد مع فنوف عصر النهضة التي دعت إلذ " إقامة تصوير مضبوط منزه من ابػطأ "

صويري ليس ىو يهتم بالعمق والفضاء التصويري ابؼدرؾ ، إنوّ يهتم بالعمق ، فابؼنظور الإدراكي الت

اع لعالد فقط  بؾرد بسثّلٍ مستوٍ ومسطح لفضاء أو بؼوضوعات تصتَ متجاورة ، ومشتة ومبددة.  "بإبد

، بل إف الرسم يبحث عن توازنو فينطبع بحسب العمق ، وىو لا يقدـ تباينا في 2بُيتَلكُ جزءًا بجزءٍ "

و يبحث عن رؤية شيء معتٍُ ، أحداثو التي تتًاجع بكو الأفق،بكو العمق الذي يولد برت نظري لأن

وبكن بقد وحدتو وتلبزمو ليس في ىندسيتو ولكن في وحدتو بإدراؾ الفضاء ، أي بعلبقة أصيلة 

 الذي بُوييو ويوجِدُه. 3للدافع

الذي يعتمده سيزاف أساسيا عند مرلوبونتي ، فهناؾ دافع  le motifلذلك يعد مفهوـ الدافع 

دافع ؟  إنوّ ليس نابذا عن وقائع بستلك القوة ابؼادية لإنتاجو ، لإحداث ذلك العمق ولكن ما معتٌ ال

إنوّ سابق لا يفعل إلا بدعناه الذي يعطيو قوتو وفعّاليتو ، وىو بهسّد وضعية يثَبُتُ فيها ويضطلِعُ بها. 

وىو يكوف دافعا بؼدفوع في علبقةٍ متبادلة وىي بالفعل العلبقة القائمة بتُ ابغجم الظاىر وبذربة 

 مق. ذلك أفّ العمق لا بيكن فهمو خارج علبقةِ الدافع التي تقوي الإدراؾ.الع

إفّ الدافع السيزالش ليس فقط بؾرد منظر يسكن في ابػارج ويوقظ فضوؿ العتُ ، إنوّ يعرض بدعنًا 

كما يقوؿ    sa verticalitéمُبعثر في ابغسي ، فيػُقَدّـ للنظر انطلبقا من عمقو ، انطلبقا  شاقوليتو 

                                                           
 49ص  ،ونتي ، العتُ والعقل ، مصدر سابقموريس مرلوب - (1)

(2) - Mourice Merleau-Ponty , signes, op.cit – p63 
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، وىذا لأف  1العمق يولد برت نظري لأنو يبحث عن رؤية شيئًا معينا "رلوبونتي في ابؼرئي واللبمرئي "م

الدافع ذاتو يعُرِضُ للنظر ويستدعي برؤية بزتًقو " إننا لا نستطيع فهم إدراؾ ابؼسافة إلّا ككائن في 

يقوؿ سيزاف بأف   la sainte victoireفي ساف فيكتوار  ،2البعيد يلحق بالكائن الذي يظهر"

 .3ظلو ليس مقعرا كما نعتقد ولكنو بؿدب

بيكننا القوؿ بوجود تقارب بتُ تصوير سيزاف والتصوير الصيتٍ ، فكلببنا بَوضُراف بدءاً من بناء 

دة منظورية بشاقولية انطلبقا من تتابع بناءات متعد .ؽ ابؼنظر في العمق الذي يستدعيوأولر بىتً 

لك أف تعرض بطريق زمتٍ للنظر، ليمثل العمق بعدا عند كُلهما ، ذ، ليتمفصل أحدبنا بالآخر

، فأنا دائما متمسك بها في ابؼستقبل أو في ابؼاضي كما ىو مبتُّ في الوقت الأشياء التي أراىا عن بعد

، وابؼسافة ىي نفسو في الفضاء. فابؼصباح الذي أدركو يوجد في ذاتو ، في الوقت الذي أوجَدَ فيو أنا 

، لذلك يرفض مرلوبونتي أف بُذزأ ابؼرئيات دوف مزامنة بعضها للآخر ، " أنا أدعو إلذ اء متزامنةبتُ أشي

ذلك أف النظر  ،4عدـ إبهاد صفة في ربظي يكوف فيها ما أراه من جهة متوقفا على عتُ غتَ متحركة "

ى بمط ىذا ثم أف اللوحة برضر عل temporelإلذ العالد وكذا الانفتاح عليو يكوف بدنحنا زمتٍ 

التزامن بغضور الأشياء فيها ، بهدوء يقُاـ بتُ ابؼوضوعات ابؼرسومة فتقبل أحدىا وتستقبلو مع 

                                                           
 219ص  ،موريس مرلوبونتي ، ظواىرية الإدراؾ ، مصدر سابق-(1)
 221ابؼصدر نفسو،  ص  -(2)

(3) -  J Gasquet,Conversation avec cézanne éd maculula , p112 
(4) - Merleau-Ponty , signes, op.cit – p62 
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الآخرين في لااِختلبؼ متبادؿ يضمن ابؼسافة اللببـتًقة. فعدـ حركية العتُ بوفظ كل شيء في الزمن 

 بشاقوليتها. الذي ىو بغظة اللوحة.ىو تلك ابغياة الصامتة، العميقة ابؼدركة وابؼصورة

، ذلك أف  plat du visibleإف العمق الشاقولر ىو بخلبؼ الانفتاح ابؼطلق بؼسطح مرئي 

اللوحة بالعكس ليست شيئا مسطحا وإبما ىي تعرؼ في عمقها حسب زمانية حاضر الرؤية الواحدة 

 dimension du 2، وإذا كاف للعمق بعد ابؼتآلش  1ابؼتزامنة في الزّمن بتعايش غتَ بؾزءٍ 

simultané  فهو بابؼعتٌ الدقيق بعكس الآنيةl’instantanéité  وىو الذي يربظو سيزاف ،

ببناءات متعدّدة يتمفصل أحدبنا بالآخر، بتمفصل زمتٍ حاضر حي. وفي فضاء الإدراكي فضاء 

للتعايش يتزامن بحقل ابغاضر ، أي بلحظة العالد التي كاف سيزاف يريد ربظها. ذلك أف ابتسامة 

اف الذي مات من سنتُ طويلة ، والتي بردَّثَت عنها قصة الغثياف والتي تظل ترتسم وترتسم من السلط

جديد على سطح لوحة لا يكفي أف يقاؿ إنها موجودة في الصورة أو بداىيتها : فهي موجودة ىي 

ف أف نفسها بكل ما كاف فيها من حياة بدجرد ما أنظر إلذ اللوحة فلحظة العالد التي كاف يريد سيزا

يصورىا والتي ىي بغظة مرَّت منذ زمن طويل ، لا تزاؿ لوحاتو تلقيها علينا ، فابعبل في لوحتو جبل 

                                                           
(1) - Mourice Merleau-Ponty , notes, op.cit – p63 

 333موريس مرلوبونتي ، ابؼرئي و اللبمرئي ، مصدر سابق  ص  -(2)
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، فمعتٌ ذلك "ىو رسم الفضاء بدا أنو  1فيكتورا ينتصب من جديد من أوؿ العالد لآخره-ساف

 يقوؿ مرلوبونتي. 2يتشارؾ بنشوء الزمن "

بدنظور ،إنو من يواجو مراقبتي بعقبات وبدقاومة  لذلك فإف العمق شيء آخر من أنو مسافة ترى

، وإذا قمنا برسم  3ىي بالتحديد واقعها وانفتاحها وكلها ابؼتآلش،إنو " يتيح أف يكوف للؤشياء بغم "

. إفّ العمق leur chairللمرئي فإننا لا نرسم أشياء مطابقة وإبما نقدّـ بغمها   chairىذا اللحم  

لأف تنقلب ، ىو بذربة بؿل شامل حيث يكوف كل شيء في وقت واحد. أو ىو بذربة قابلية الأبعاد 

من بعدية ومن وجود متعدّد الأشكاؿ. وعندما يبحث سيزاف عن العمق فهو إبما يبحث عن ىذا 

الانفجار للوجود ، وىو كائن في بصيع أبماط ابؼكاف ، كما يوجد بابؼثل في الشكل ، إنو يبحث تنوعو 

لبؿ اللوف ، لأنو بو يتحدّد تفجر الشكل ابؼنظر ، أي بالبعد ابػاص باللوف وليس بصوده وذلك من خ

الذي بو بهتذبنا و يقربّنا من قلب الأشياء ، ووظيفة اللوف ىي أف يشكّل موجودا أكثر عمومية من 

  4ابؼوجود الأصغر أو ابؼوجود الأخضر أو ابؼوجود الأزرؽ ، فبعد اللوف يسمح بدحلٍ شامل

localité globale   تُظهر حضور ابؼوضوع بأكثر جذرية من مسألة الشكل ابؽندسي ابؼوجود في

 فضاء معتُ وىي تقاس بعدـ ثباتها.

                                                           
 35موريس مرلوبونتي ، العتُ والعقل ، مصدر سابق  ص  -  (1)

(2)  - Notes ,op.cit ,p208 
 333، مصدر سابق  ص  ابؼرئي و اللبمرئيموريس مرلوبنتي،  -   (3)

(4)  - Notes ,op.cit,p169 
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وفي الرسومات ابؼائية ابؼتأخرة أين لا   vallierإف ىذا ابؼقياس يفتًض الأبيض كما ىو في لوحة 

بياض ليس فجوات وإبما ىو ما بيثّل الفضاء مكانا ، إنو يشعّ حوؿ بناء ليس مُتحدداً في ذاتو لأف ال

 leيسمح بإظهار فضاء بؾتثٍ ، فضاء يولد من بناء اللوف الذي يستًجعو كما نلبحظو في لوحة 

jardin des lauves   ليستًد كثافتو لأنو كتلة دوف فراغات،والأمر نفسو بالنسبة للخطوط ابؼرئية

انب أو ذاؾ من النقطة التي تنظر إليها ، فلب توجد خطوط مرئية في ذاتها ، وإبّما تكوف على ىذا ابع

بتُ أو خلف ماتثبتو،وىي تتشكل بذاتها وتهبط في ابؼرئي في عالد سابق عن ابؼكاف لتظهر ، ليولد من 

، ذلك أف  1بؾموع الصبغات ليقدـ العمق " إنو الوصفة ابؼنطقية للوف التي توجد شكلو ابػاص "

، كلو يصدر عن اللوف كأولية وأساس  إف التصويرطبيعة اللوف بردد بمط حضور الشيء ابؼصور ، 

فنحن بالتدريج ما نلوف نصور بقدر ما تتناغم الألواف يتوضّح التصوير للمصور الذي لا تعود نظرتو 

عن ابػارج أو بعلبقة بصرية فحسب مع العالد ، لأف العالد لد يعد أمامو بطريق التمثيل وإبّما ابؼصور 

 . 2شياء،كأنو بطريق التًكيز وبؾيء ابؼرئي إلذ ذاتو بالأحرى ىو الذي يولد في الأ

وذلك  chair du visible   إف ابػطوط  والألواف تتعاوف لتوضيح العمق كلحمٍ للمرئي

، لأف الرؤية ليست أبدا من علٍ وإبما 3" أشاىد من الداخل انشطار الوجودبإظهار وسيلة النظر " لألش

رج بازدواجية للئحساس في إظهار للرسم واللوحة،وقد كاف من ابؼرئي ذاتو بدعكوسية للداخل وابػا

سيزاف ىو من أعاد توجيهنا بكو ىذه ابغركة الأصلية للداخل بابػارج للعتُ التي تستعيد ابؼرئي الذي 
                                                           

(1)  - L.Growing.la logique des sensations organisés .éd maculal.op.cit, p24 – 26 
 69ص  ،ونتي ، العتُ والعقل ، مصدر سابقموريس مرلوب -  (2)
 81ابؼصدر نفسو،  ص  -  (3)
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ىو داخلها وخارجها الذي بداخلو. بابؼرئي الذي يكمل مرئيتو بعمل الرؤية "ابؼرئي الذي بىتًقتٍ 

، تفكتَ ىو سلوؾ يكشف اف سيزاف يقوؿ أف ابؼنظر يفكر بيوبؽذا ك 1ة بذاتو "ويشكِّلتٍ كراء لو علبق

، فإف  بوققو فعل التصوير  2، ىو " اتصاؿ بالوجود البري ابػاـ "و تفكتَ أخرس صامتالعالد. ى

فإف التصوير ذاتو مع  كانت الفينومينولوجيا تؤسس لطلب التجربة ذاتها في معناىا ابػاص الأخرس،

ا بيثل برىانا وإظهارا بؽذه التجربة الأصلية،لذلك الاتصاؿ الصامت مع الأشياء التي لد سيزاف برديد

تكن قد قيلت بعد ، أي عن صلتنا ابػرساء بالأشياء حتُ لد يكن متفقا عليها بعد ليظهر العمل 

قطع ولا الفتٍ  في الأختَ كملقِّن بؽذه التجربة لأنو يظهر بأف ابؼصوّر يتجو بكو ابؼرئي بدسافة لا ين

يلغى فيها حضوره كراء بقلب الرؤية ذاتها واستعادة ابؼرئية بتصوير ما تراه الأشياء منو دوف أف يتطابق 

معها ليبقى في درجة الإنزياح ، وبؽذا فإف التصوير ليس نسخا ولا معرفة وإبّما ىو نظر وإظهار " إف 

، وإبما ىو يسعى لإظهار حقيقتها 3ؿ أشياء دائما مقولة أو كما قيلتالتصوير ليس جهدا بؿققا يقو 

 الأولذ قبل أف يتطرؽ بؽا أي تفكتَ أو تعريف.

 

                                                           
 227ابؼرئي و اللبمرئي ، مصدر سابق ، ص  -  (1)

(2) - Merleau-Ponty , signes, op.cit , p31 
(3) - Ibid , p99  
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أوليتها من كوف أف ىذه الفن قادر على برقيق  تكتسي مولوبونتيإف أبنية التصوير في الفكر 

ابؼعرفة بدعناىا الفينومينولوجي والأنطوجي دوف غتَه من الفنوف الأخرى، فهي وإف كانت بسنحنا عامل 

الإستمتاع والإنفعاؿ إلّا أنها لن توصلنا إلذ إدراؾ الأشياء كما ىي عليو في حقيقتها الأصيلة مثلما 

في مشروعو  مولوبنتيذجا للتفكتَ ولإدراؾ الأشياء كما أراد أف يؤسس لو يفعل التصوير، فقد مثل بمو 

الفكري، إنو يكشف ابغقيقة الأصيلة للعالد بعيدا عن التمثلبتو النظرية للعلوـ التي تدعي ابؼوضوعية 

بجعلها للذات الإنسانية على مسافة من موضوعاتها ومن الطبيعة ككل ومن ثم دراستها بطريقة بسثلية 

لكوف الذاتو الباحثة بعيدة عن المجاؿ ابغسي ابؼتعتُ فتقدـ أبحاثاً لا برملُ حقائِقَ الأشياء لذلك  بؿضة

فإف ابغياة بحاجة إلذ إعادة بحثٍ وإلذ منهجٍ جديد بْهعلُ الإنسافَ في تقاربِ وتَشابكْ مع الطبيعَة،و 

ة بجعلها للؤناَ دائمًا في يتحقق ىذا من خلبؿ الفينومينولوجيا كفلسفة عبرت بوضوح عن ىذه الغاي

قصدية مباشرة بؼوضوعاتو التي يقصدىا من خلبؿ العودة ابؼباشرة للؤشياء عينها ولكن من خلبؿ 

التواجد ابعسدي للئنساف بالعالد بطريقة حِسية بيثلها ابغسدُ ابػاص، وليس عن عن طريق 

الفينومولوجيات التي أتت والتي لد تتوصل حسب  ىوسرل موالفينومينولوجيا ابؼثالية كما توضحت 

بعدىا إلذ غايتها ابؼنشودة بالعودة إلذ الأشياء عينها بدا أنها بقيت تؤسس للماىيات بطريقة ترتسد 

نتالية بعيدة عن العالد ابغسي في حتُ أف الفينومينولوجيا الإدراكية ابغسية ابزذت أساسا بؽا دراسة 

بػاص في سعيو إلذ برقيق ابؼاىيات كما ىي في موضوعاتو الطبيعية بطريقة حسية من خلبؿ ابعسد ا

التي توصى بالفينومينولوجية ليمتد إلذ  مولوبنتيالواقع ابغسي، وكاف ىذا في ابؼرحلة الأولذ من مشروع 

أو  La crairابؼرحلة ابؼتأخرة من فكرة التي وصف بالأنطولوجية من خلبؿ تأسيس فكرة من اللّحم 
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خلبؿ كل رحلتو الفلسفية كنا بقدهُ بينح  La crair de corpsما عُرِؼ بفكر بغم ابعسد 

الأولوية لفنِ التصوير كنموذج معرفي أصيل في برقيق ابؼعرفة ابغقةَ وابعذرية بدا يقوُـ بو ابؼصور من 

خلبؿ لوحاتوِ مقارباً بؼا يقوُـ بِوِ الباحث والفيلسوؼ الفينومينولوجي، فمند البداية أي مند عملية في 

ة السلوؾ وظواىرية الإدراؾ وضَحَ لنََا برنابؾوُ الفلسفي في بؿاولتو القضاء على تلك ابؽوة عملية في بني

القائمة بتُ الوجود الإنسالش والطبيعة القائمة على التمثل. لنجده يطور ىذه الفكرة فيما بعد مساره 

ا بؼوضوعاتو العالد المحيطة بها  الأنطولوجي ليتمَ تعميق الطابِع العَاـ لنظرية ابؼعرفة للذاتو في عملية إدراكه

كما يتضحُ في فينومينولوجيا الإدراؾ إلذ الإنفتاح اللّحمي ابعسدي للموجود الإنسالش على العالد كما 

 يتبتُ عند مولوبنتي ابؼتأخر في عملية العتُ والعقل وكذا ابؼرئي واللبمرئي. 

تو الرئيسية التي يقوـ عليها ابعسد أحَد ابؼقولا La visionإفّ ىذا الفن يقوـ على عملية الرؤية 

ابػاص إلذ جانب ابغركة وابعسمانية وىي وظائف تسهل عملية تواصلو بالعالد وبالأشياء المحيطة بو 

بدل ىي مقولاتو لا تنفك عن تواجده ابغسي، فيكوف إدراكو للعالد ابؼرئي أمامو مشابها بؼا يقوـ بو 

عمالو بؼا برملو من قيمَة معرفية، أين يصبح التصوير  بأ مولوبونيالّذي أشاد  سيزانمصور من مثل 

كشفا بل أكثر من ذلك إنو تغيتَ للعالد من خلبؿ الإنفتاح الّذي ينجزه ابؼصور إزاء الطبيعة من 

خلبؿ بغم جسده. أين يتداخل جسده بالطبيعة لتنبعث ىي الأخرى أماـ ريشتو التي بوملها بيده 

وجسد ابؼصَور فيتَمَكَنُ من أف بهعل الوجود مرئيًا فيكشفُ عن  فتحدُث عملية تعاكسية بتُ الطبيعة

أصالتوِ، أي عن ذلك العمق ابؼوجود بتُ ابؼوضوعاتو التي تبدو لنََا منسجمة مَعَ بعضهَا ويكوف من 
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خلبؿ توظيف اللّوف، غتَ أنػَنَا بهب أف نفهم بأف الرئية ىنا بزتلف عن معناىا الكلبسيكي، فهي 

ساتو العلمية الفيزيولوجية والبيولوجية ابؼعاصرة التي أصبحت تربط وظيفتها بالدماغ                        تتعتُ وفقا للدرا

Le cereveau  ،في نشاطو الدينامي الآلر. على أنو ابؼسؤوؿ عن النشاط الإنسالش في كل سلوكاتو

تعينة حسيا، إنها بعيدة عن فتصبح تعبر عن تلك العملية التي تتحد فيها الروح بابعسد لتقدـ مرئية م

التحديد الفلسفي الكلبسيكي وبخاصة عند ديكارتو الّذي جعل منها قائمة على أساس الروح فهي 

من يرى ويوجو ابغسد الإنسالش ومن ذلك أف التوجو الديكارتي يقيم بسييزا بتُ الروح وابعسد ويعلي 

 من شأنها على حساب ابعسد.

فها ىو إدراكي وحده، إن إدراكي إياىا لم يعد إبصاراً أو ىذه القطعة من الشمع الذي يعر "

وىو في تعابؼو مع الروح لد يكن مثل  1"تلمسًا، أو تخيلًب...، وإنما ىو لمعة من لمعات الروح

السابقتُ عليو لأف أنطولوجيتو ليست مثلما كانت مع فلبسفة العصور الوسطى، فرغم أف الإرث 

ابؼعتٌ القدلص إلّا أننا بقده يقيم خياراتو بتُ كل من ابعسد والروح  الفلسفي لد يبقى في استمرارية مع

ويكتف إشتغالو على مفهوـ الروح في عودتو للئغريق أي إلذ ذلك التعظيم في استخدامها في 

 2"أجد أن الفكر صفة لصيقة بي وىي وحدىا تخصنيتفكتَىم وتقبلهم بؽا في نشاطهم الفلسفي "

أنا أدرك بمحض ما في ذىني وىي صفة بذعل منها قوة أساسية في حكمنا وبرديدنا للموضوعات "

                                                           
، ص 1982رونيو ديكارت، تأملبت ميتافيزيقية في الفلسفة الأولذ، تربصة: كماؿ ابغاج، منشورات عويدات، الطبعة الثالثة،    1
79-80  . 

 .73ابؼصدر نفسو، ص   2 
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والسبب في  ذلك أنو بهعل من ابعسد خارجي "  1"من قوة الحكم ما كنت أحسب أني أراه بعيني

الأجسام ذاتها لا تعرف حقا بالحواس أو بقوة المخيلة وإنما بالإدراك وحدهُ وىي لا تعرفُ 

بداديتو على  فكيف بؽذا ابعسد الّذي يعرؼ 2"ترى وتلمس بل لأنها تفهم أو تدرك بالذىن لأنها

أنو بفتد كشيء خارجي أف يرى، لأف الرؤية عملية بؿصنة للروح في حتُ بىتص ابعسد بالإحساس، 

في التأمل الثالش يشرح ديكارت ىذه ابغقيقة بدا لا يدع أي بؾاؿ للشك فيها فينقي عن العتُ وىي 

ثلة في ابعسد أي دور في رؤية الأشياء، حينما بهعل من ابعسد قائما على أساس من وجود الروح بف

في بناءه للكوحيتو، فتَجع ابعسد أنا أحسن إلذ الروح أنا أفكر على أف النشاط الأساسي للروح ىو 

 التفكتَ في الإقرار بجوىريتها على أنها كنو الوجود.

يقوـ بربطها بوظائف  La pensé voirقدلص تفكتَ عن الرؤية إننا بقد مولوبونتي يعمل على ت

الدماغ، وتعريفها وفق التجديدات العلمية ابؼعاصرة بؽا لالبحث عن إجابة بـالفة لتلك التي إقتًحتها 

الأنطولوجيا الكلبسيكية للئجابة عن السؤاؿ ابؼطروح حوؿ من ىو ابؼسؤوؿ عن عملية الرؤية؟ إنو 

إنها ليست العين من ترى، العين شيء ولكنها ليست أيضا ت ليخالفها "ينطلق من إجابة ديكار 

ولكن ما يريده من وراء ىذه الإجابة ليس النفي وإبما تتقيدوء حص بغقيقة أف الروح ىي من  3"الروح

يرى مستعينا في ذلك بالأبحاث العلمية ابؼقدمة في ميداف تأويل عمليات التفكتَ ضمن أبحاثو النظرية 

                                                           
 .80ص ابؼصدر السابق، رونيو ديكارت، تأملبت ميتافيزيقية في الفلسفة الأولذ،   1
 .83ابؼصدر نفسو، ص   2

3 Mourice merleau –ponty, la nature, notes cours du collége, de France, seuil, 
1995, p 271. 
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بعشطالتية وكذا الدلالات البيولوجية لعملية التفكتَ ابؼعاصر والتي توصلت إلذ برديد أف العلمية ا

ابؼسؤوؿ عن الرؤية عند الإنساف ىو الدماغ، فهو أكبر منظم للمعطيات ابغسية وقادر على توظيفها، 

إليها في وقد كانت بؽذه الأبحاث دورا بالغا في جذب إنتباىو ومن ثم توظيفو بؽذه النتائج ابؼتوصل 

ميداف العلوـ في صياغة فينومينولوجيتو عن ابعسد وكذا أنطولوجيتو عن اللّحم فيما بعد، لتكوف الرؤية 

، فكاف الإىتماـ 1"إنّ أعيننا حواسب للعالمالتي يقوـ بها ابعسد وكذا الإنفتاح الدماغي ابغسي "

ابؼتصلة التي تؤسس لتجربة الرؤية ذاتها بدعرفة التًكيبات الآلية الفيزيولوجية الدماغية للمعطيات ابغسية 

L’expérience du voir   فتحددت بنية السلوؾ كبنية لا يكوف فيها السيكولوجي أو الروحي

كجوىر عند الإنساف أو أنها جدلا للجسدي مع الروحي في برديد شكل وحدة الإنساف بل بذاوز 

و العلوـ على أف الإنساف وحدة متوحدة ذلك التعاقب بتُ الذىتٍ وابؼادي في كل مرة بفائدة ما تقدم

بتُ الروح وابعسد، وىو ما ساعد على القضاء على الفصل الأنطولوجي للروح عن ابعسد والّذي 

مثلو فكر النظر ابؼوجود عند ديكارت والّذي فهم الرؤية وأدركها وكأنها فكر يفك العلبقات ابؼعطاة في 

 .2"ة في الجسمإنها فكر يقرأ بدقة العلبمات المعطاابعسد "

ىذا التنظتَ للرؤية ويتطلق من بذربتو الفينومينولوجية بؾددا بذلك أحكامنا  مرلوبوتنييعارض 

على الطبيعة التي كانت الفلسفة الكلبسيكية والعلم ينظراف إليها على أنها موضوعات تقف الذات 

فهم وحدة الإنساف بالإنتقاؿ أمامّها لتدركها بطريقة نظرية بؿضة، فيلغي الفصل بتُ الروح وابعسد في 

                                                           
 .25موريس مرلوبوتتٍ، العتُ والعقل، تربصة: حبيب الشارولش، منشأة ابؼعارؼ الإسكندرية، ص   1
 .41ابؼصدر نفسو، ص   2
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من الإستخداـ الغتَ صائب في برقيق معرفة العالد معرفة واضحة والقائم على حالة التمثل من قبل 

، إنو يتطلب ما ىو متعين وليس ما ىو متمثل مرلوبوتنيالروح، لأف حضور العالد يتطلب كما يقوؿ 

بؼثالية دوف الوقوع في الواقعية بحيث لا تؤكد أولية بذربة ابغسي ذاتها القائمة على الإدراؾ والتي تتجاوز ا

الروح كما لا تؤكد أولية ابعسد فهي وإف كانت تتجاوز الكوحيتو القائم على أسبقية الروح إلاّ أنها لا 

، ومن تم بذاوز مرلوبوتتٍ كل ما قدمو ابغقل الفرنسي 1بذعل من ابعسد أوليِّا بل ىي بذعلها في وحدة

للعقلبنية العلمية ومناىجها التي طورت الإنسانية باستخدامها للعقل العلمي، فقد عرفت من تعظيم 

أوربا إزدىارىا في العصر الذي وظف فيو العقل الإنسالش للعلوـ وقد تواصل إمتدادىا إلذ فلبسفة 

صل آخرين جعلوا من ابؼعرفة التي بكققها على أنها برصل بفعل ما نقوـ بو من تعريفات دوف أف نتو 

إليها أو أف بكددىا مثل ليوف بونشفيك والّذي لا تبحث فلسفتو عن كشف العالد ابغسي ابؼتعتُ بل 

ىي تبقى من اىتمامات العلم، فهي فقط نشاط عقلي يعي ذاتو، ثم أف الإدراؾ، الفن والدين ما ىي 

ل العلمي للعالد بالنسبة لو إلّا تصميمات بسهيدية ونشاط لنقد الفكر ضمن أبحاث العلم فيطغى التمث

غتَ أف ىناؾ غابؼا معيشا أو مدرؾ الّذي نعيشو وبكياه في واقعتو وىو يتطلب منا إعادة كشفو من 

للوعي وابؼوضوع بحيث وجب أف تكوف الذات متواجدة أماـ ابؼوضوع   جديد، بإدراؾ ذلك التمييز

لذلك يكوف من الأجدر أف  لتدركو، كما أف مقولة الوعي ذاتها تظل ملتبسة بدا أنها تتمثل العالد،

يصبح الوعي متحققا بابعسد في وحدة تتصل مباشرة بابؼوضوع من خلبؿ وجود إنسالش على أف 

ابعسد ليس موضوعا من موضوعات العالد أو الروح بل إنو واسطة لكل روابطنا بالعالد، فنحن لسنا 
                                                           

1 Mourice merleau-pontis, signes, op-cit, p 194. 
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تصلة بالوعي في وحدةٍ مندرجة موجودين لأف لنا أجسادًا يوجهها وعي بؿض، وأبما لأف لنا أجسادًا م

في العالد، ومن خلببؽا أدرؾ العالد الذي أنا متواجد فيو فنحن لا نقيم علبقة بسثيلية للطبيعة من خلبؿ 

وعينا النظري بل بكن متواجدين داخل ىذه الطبيعة بالإنفتاح ابعسدي واللّحمي لنا عليها فندركها 

لّذي يوفره ابعسد ابػاص بكل ما بوملو من معتٌ ونتشابك معها من خلبؿ ذلك التواجد ابعسدي ا

الوحدة بتُ الروح وابعسد لتصبح وظيفة الفلسفة بالنسبة لنا ىي إعادة كشف صلتنا بالعالد التي 

تسبق التفكتَ الذي قيل قبلب أي كشف العالد قبل أف يكوف شيئا نتحدث بشأنو أو قبل أف يكوف 

صلتنا بالعالد وبرديدا تلك التي تقع على مستوى الرؤية، ، ببحث العلبقة ابؼتحصلة ل1شيئا سلمنا بو

لتصبح ابؼوضوعات تكشف عن حقيقتها حسب ما تتبدى في عملية الرؤية والتي ليست تلك النظرة 

اليومية العادية للؤشياء وإبما تلك التي نغو صبها في الطبيعة فندرؾ فيها ابؼرئي واللبمرئي ونكتشف 

الرؤية ليست العلبقة المباشرة للذاتو بال في ذاتو ولذلك نحن " الأصيلة للموجودات  ابغقيقة

فالرؤية ىي من وظائف ابعسد كما أف  2مدعوون إلى إعادة تعريف الرائي كما ىو العالم المرئي"

الطبيعة ليست عابؼا مرئيا وفقط وإبما ىي عالد يتشابك فيو ابؼرئي واللبمرئي فتكشف عنو الرؤية من 

عن طريق تلك النظرة المحضة التي نقوـ بها إبذاه الأشياء، فليست الرؤية تلك النظرة إدراؾ ىذا التقاطع 

ابؼتعالية للؤنا ابؼفكرة للموضوعات ابػارجة وابؼتمثلة من قبلها والبعيدة عنها وعن التعينات ابغسية 

 وإدعائها ابؼوضوعية.

                                                           
1 Mourice merleau-ponty, parcours, 1953-1951, éd verdier, 1997, p 66.  

 .147اللبمرئي، مصدر سابق، ص موريس مولوبونتي، ابؼرئي و   2
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كنموذج بيثل مقاربا   إفّ للرؤية امتيازا خاصا ولذلك كنا بقده بييل إلذ إعتماد التصوير

لأف ىناؾ صلة كشفيةً واضحةً لو بدقولة اللّحم  الفينومينولوجي كأحسن بسثيل بدقارنتو بفنوف أخرى.

التي عرفنَا انها تكتسي ابنيةً بالغةً داخل فكره، فهو يقُدـ دلالاتٍ أبلغَ معنّا وأصالةً عن باقي الفنوف، 

في فنوف أخرى بحيث لا تتحققُ تلك الوساطة بتُ اللّحم فلو القدرة على تعيتُ العالد وىي قدف تنتفي 

والعمل الفتٍ تنتجو الفنوف القادرةُ على كشف حقيقة العالد، ففي ابؼوسيقى مثلًب لا تتوصل إلذ ما 

زمانية قائمة على  -بيكننَا منو التصوير لأف الوساطة ابؼوجودة بتُ الصوت واللّحم ما ىي إلّا حيزتو

يدةٌ عن ابؼكاف وابعسد، أي عن التواجد ابعسدي في العالد، وتفضيلو للتصوير لا أنها حركية للروح بع

يتعلق وقط بددى أوليتو الأنطولوجية في كشف حقيقة الأشياء في ذاتها في الوجود ولكن أكثر من 

ذلك فإنو يدعو لصرؼ النظر عن ابؼوسيقى بعدما بتُ الفرؽ بيتهمَا من خلبؿ ابؼقارنة التي عقدىا في 

صل الأوؿ من كتابو العتُ والعقل " ابؼوسيقى فهي بالعكس دوفَ العالد وما بيكن أف يعتُ، بحيث الف

، بدعتٌ أنها 1لا تُصور شيئًا آخر سوى بزطيطات الوجود، سوى، مده وجزره وبموه وإنفجاراتو ودوماتو"

كننا منو ىو فقط لا تؤدي بنا إلذ تلك الإمكانية ابغقيقية ابؼتعينة في اكتشاؼ الوجود، فكل ما بس

بسظهراتٍ الوجود، انفعالاتو دوف شكلو الأصيل، في حتُ أف التصوير يكشف حقيقة أصالة العالد 

بكل بسثلبتو بدا فيها حقل ابغياة الاجتماعية في بعده السياسي، لتبقى وظيفة ابؼصور فيما يقوـ بو من  

ي لو حقُ النظر في كل الأشياء ابؼصور ىو وحده الّذة ابغياة وموضوعاتها ىو الأجدر "كشف لطبيع

                                                           
 .14موريس مرلوبونتتُ، العتُ والعقل، ابؼصدر السابق، ص - 1
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والتي نلبحظها بؼثلو الأعلى في التصوير ألّا وىو سيزاف  1ودوف أف يكوف عليو أي واجب للتقييم".

الّذي بزلص بفا جُبَر عليو من وطنية ليواصل مهَامو في التصوير متغلبا على كل ما بيكن أف يعوزهُ عن 

ا ىو التصوير فماىن الاعتباراتو التي بها بهعلُ مرلوبونتي وصولو لإبلبغنَا بزفيو الأشياء، وإذا كاف ىذ

 ابؼوسيقى غتَ لائقة لتعيتُ العالد؟

إنوُ ينظرَ إليها كمَا إلذ غتَىا من الفنوفَ أي أنوُ ينظرُ إلذ ناحية ما بُسدثوُ وتوجهو للؤشياء التي 

دث شيئًا بؼوضوعات العالد. تُوصفُ في العالد والتي بؽاَ القدرةُ لفعل موضوع للحديث، ابؼوسيقى لا بر

إلّا أنو لا بهعل رابطتها وصلتها باللّحم بؾهولة، فهو يقر بها إلّا أنو يثبت ما ىو مُضمر عنها، على 

انها لا برطب شيئًا لأشياء العالد مثلما يفعل الفيلسوؼ الأديب لذلك أف كاف لاختلبؼ والتبدؿ 

، ابؼفتاح الّذي la chair du mondeالعالد  لصلة القروف بالعلم فإننا بهب أف تنظرُ إلذ بغم

يسمح لنا بفهم ابؼعتٌ الّذي ينتج الفنَ في فهمو بغقيقة الوجود، ففي حيث يعمل الصوت على 

الإعلبف عن وجود حسي بعسد ينشط من يغتٍ ويقويو، فإننا نرى التصوير أكثر من الطبيعة، يقارب 

عن ظهورىا وتشابهنَا، في حتُ أف العلبمات الصوتية  أكثر الإنساف من الإنساف ويقدـ دائمًا أفكاراً

تطرؽ أذاننَا فتعلمنَا عن وجودٍ يظهر للآخرين، فابؼوسيقى إذَّا بردث لأنها تقوؿ أعضاء الروح وتُسرحُ 

لو إبهابية  التَوحد والانعزاؿ في حتُ التصوير إذَا ما قرناه بها قريب من الطبيعة، قريب لإظهار العالد.

ود الإنسالش في علبقتو بالآخر وكذا علبقتو بالطبيعة فهي موجودةٌ أمامَنَا بدوضوعاتها ملبزمة الوج

ابؼختلفة وتتطلب منَا ابؼعرفة ابغقةَ في أف نعيد اكتشافها في حقيقتها التي بسنحها لنَا قبل أف تفكتَ 
                                                           

 .14موريس مرلوبونتي، العتُ والعقل، مصدر سابق، ص - 1
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بؼوسيقى لأنو يؤكد على . ثم أـ مرلوبونتي بينحُ الأولوية للتصوير على ا1فنراىَا في أصالتها قبل أب بسثل

مثل ابعسد  2أف الإدراؾ لا بودث انطلبقاً من داخل الطبيعة فقط بل أنها تعمل ىي الأخرى داخلنَا

ابغي بحيث ىناؾ تداخل بتُ الإنساف والطبيعة ليعرفها من خلبؿ إدراكاتو وانفتاحو عليها كما بؽا ىي 

هَا عن النظرة التي يقدمهَا بؽا العلم حينما الأخرى خاصة الانفتاح على الذوات، وبهذا يتعارض مفهوم

َـ نظر بؿض، لتأخذ بنوعية ابغضور اللّحمي للؤشياء ابؼدركة ، 3يؤسسهَا كموضوعات خالصة أما

الّذي يتجسد عن طريق اللّمس والرؤية، فتحدث التجربة اللّحمية للعالد وتنتفي بالتالر عن فن 

ربتو كلها عبارة عن حدث صوتي تنُتجوُ في نشاطها بعادؿ ابؼوسيقى بدا أنو لا يقدـ أبدًا أشياء وأف بذ

حالة تنظم مكاناً للضجة والصخب، أصوتاً تنبعث من اىتزازات الآلات ليست تنبعث كمدركاتٍ 

 موسيقية وغنما كأصواتٍ تنقسم بيننا.

إف ابؼوسيقى لا تظهر حقيقة الأشياء وغنما تقوُـ على تناعم الأصوات، فلب برقق ما يهدؼ   -

والتي ىي موجودة في الفنوف  intersen sorielمرلوبونتي إلذ برقيقو في فلسفتو من بيتحسية 

ذلك  en chair et en osالقائمة على الرؤية، بحيث تعطي وتعُرض لنَا الأشياء بلحمها ودمها 

                                                           
1 - mourice mer leau- ponty, ibid, p63. 

 .117موريس لوبونتي، ظواىرية الإدراؾ، ص - 2
3 - maria villala- petit, qui voit, les etudes philosophiques, n2, 2001, 266. 
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تقدـ أف الأعماؿ التصويرية تقدـ انعطاءا ليس بؼظهر في شكل صورة، وغنما بسنح ثقتهَا للرؤية التي 

 1لأشياء في أصالتها وليس فقط ظوارىا " أدى ىي أرى إنها تغطي إلذ وجودٍ متستً".

لقد نظر مرلوبونتي فكرة للبشتغاؿ على فكرة الإدراكات ابعسدية ثم اللّحمية للعالد، يقوؿ 

 بالانفتاح من خلبؿ اللّحم والّذي يتطلب العودة إلذ الطبيعة قبل بسوضوعاتها، أي في حالتها الأولذ

، وبصياغةٍ أنطولوجية القوؿ بالعودة إلذ ىذا الوجود الّذي  قبل أي تنظتَ، قبل أي فهم تقدمة العلوـ

وألفةٍ لتعرؼ عليو في  familiaritéبكن دائمًا ملبزمتُ لو غتَ منفصلتُ عنو لتقيم معوُ صلةً قرابةٍ 

ا النظري الّذي تقدمو والّذي اختلبطنا بو قبل أي خطوة انطلبقة للموضوعية ابؼدعاة برديدًا في معناىَ 

يقيم مسافةً واضحةً بتُ الذات وموضوعاتها، وإذا كنا نقوؿ بأبنية توظيف فن التصوير على ابؼوسيقى 

 عند مرلوبونتي فذلك لأنو يرى فيو قائمًا.

وتنشيطها قلو  sentimentesوليس على إيقاظ ابؼشاعر  connaissanceعلى ابؼعرفة 

عن طريق إدراكها طبعًا، وبالانعطاؼ على كتاب نقد ملكة ابغكم لكانط بقد  أوليتوُ في بلوغ ابؼعرفة

ذلك الاقتداء الواضح وابعلي من قبل مرلوبونتي خاصة فيما يتعلق بتحديده للفنوف ابعميلة وإقامة 

ب مقارنة لقيمتها الاستطيقية ابؼتبادلة بينها، فتاتي ابؼوسيقى بعد الشعر كفن يوُسع أفق الروح فبينما يه

طبيعي قدرتها على تأمل الطبيعة الشعر النفس قوى بذعلها تستشعر قدرتها ابؼستقلة عن التعيتُ ال

أضع بعد الشعر إذا تعلق الأمر باجتذاب النفس وحركتها، الفن الّذي ىو أقرب إلذ فنوف القوؿ "

                                                           
1 - maria villala- petit, qui voit, les etudes philosophiques, Opcit, p267. 
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لوبونتي يقتدي ، نلبحظ إذًا أف مر 1وبيكن أف بهتمع وإباىا على شكل طبيعي جدِّا ألا وىو ابؼوسيقى"

واستمتاع فهو  Jauissanceبكانط الّذي نظر سابقًا إلذ قيمة الفنوف من حيث ما تقدمو من متعة 

ينطلق في نظرتو للفنوف وأسبقتو احدىا على الآخر بدقارنة تقاـ على أساس من الوظيفة لتكوف وظيفة 

الثقافة التي بذلبها للنفس التصوير أسبق من ابؼوسيقى " إذا قدرنا قيمة الفنوف ابعميلة من حيث 

وابزذناَ معياراً توسيع ابؼلكات ابؼتفقة مع ابؼعرفة، فإف ابؼوسيقى برتل ابؼكانة الدنيا بتُ الفنوف ابعميلة 

)...( لأنها تفعل غتَ، التلبعب بالإحساسات، ومن وجهة النظر ىذه، فإف الفنوف التشكيلية تتقدـ 

لمخيلة إلذ لعب حرؼ فإنها مع ذلك تأتي بدا ينُاسب الفهم، عليها بدراحل عديدة، لأنها مع قيادتها ل

برقق إنتاجًا يفيد مفاىيم الفهم أداة إبلبغ باقية لتعزيز وحدتها مع ابغساسية، وتهذب قوى ابؼعرفة 

، فكانط يرى في ابؼوسيقى أنها تقدـ للمتعة وليس للمعرفة بدا ىيَ مُهمة، إنها 2العليا في الوقت نفسو"

يق ابؼتعة بتجميع الأصوات، فتعمل على النغمات التي بذعل الشخص ينفعل فيثتَ في تقوـ على برق

التسامح لذلك فهي أقل قيمةً من الفنوف الأخرى، وإذا كاف مرلوبونتي يفضل التصوير على ابؼوسيقى 

أو على غتَه من الفنوف فذلك لأنو يراعي صلتو الواقعية لأف مشروعة الفلسفي ليس فلسفةً في الفن 

وقاىراً لتلك الأنطولوجيا التي  3هو قبل أي شيء ينطلق من توجو أنطولوجي مؤسس لفلسفة اللّحمف

والتي ىي شرط لتأسيس  l’intersensorialitéتتجو بكو الذات، مؤسسا بذلك للبينحسينة 

وحده  العالد ابؼدرؾ الّذي يهب ابؼعتٌ ويسمح لنا نفهم أف التشارؾ والتعدد في معنينا يتجذر في اللّحم 
                                                           

 .259، ص2005أبيانويل كانط، نقد ملكة ابغكم، تربصة غالز ىنا، ابؼنظمة العربية للتًبصتو الطبعة الأولذ، بتَوت، سبتمبر،  - 1
 .261ابؼصدر نفسو، ص - 2

3 - maria viellela petit, qui voit, op.cit, p269- 270. 
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كل واحدٍ من خلبؿ نتائجو التي تعود على الآخرين كما نشاىد ذلك في الكماؿ ابؼوجودة في ابؼعرفة 

التي يقُدـ بؽا الفن والتي بَرلب  رمزيا نظامًا معادلًا للبينحسي القائم في فلسفة اللّحم، وإذا كنا نقوؿ 

ىناؾ تبدلات داخل تعبتَية رمزياً فهذا لا يعتٍ أف معالش ابعسد تتشكل في شكل رموز، وإبما 

 1النوعيات ابغسية في تسجيل وحفظ ابؼعالش تنطبع كدلالات في حفظ معنًا آخر.

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1 - mourice merleau ponty, la nature, op. cit, p28. 
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مثلت فينومينولوجيا مرلوبونتي القائمة في جوىرىا على فكرة ابعسد وكذا أنطولوجيتو القائمة على 

نوعها وإف كانت في أصوبؽا مستندة إلذ فينومينولوجيا ىوسرؿ بغم ابعسد فلسفة جديدة من 

وأنطولوجية  ىيدغر فقد  أعادت للجسد وللحم ابعسد مكانو داخل الفكر والثقافة عموما بعد أف  

كاف لامفكرا فيو، وقد بدأت معالد ىذا الإىتماـ تبرز قبل برديدات مرلوبونتي وكاف ذلك مع نيتشو 

ودوره يتضح إلذ حد ما معو بعد أف شن ىجوماتو على الفلبسفة الذين  فقد بدأ التفكتَ في ابعسد

ألغوا دوره في برقيق ابؼعرفة والذين كاف قد وصفهم على أنهم بؿتقروف لو وىو مايتضح لنا جيدا 

بإنتقالنا إلذ التعرؼ على ابؼكانة وابؼاىية التي كاف قد إبزذىا على طوؿ تاريخ الفلسفة فإذا عدنا إلذ 

فإننا بقده قد عرؼ عندىم قدبيا بأف لادور لو مهما في عملية الوصوؿ إلذ ابغقيقة،مع الإغريق 

أفلبطوف برديدا عرؼ ابعسد على أنو سجن للروح بدا أنو بيثل العالد ابغسي،عالد ابغس وابؼلذات في 

ابغقيقي حيث حتُ أف الروح أزلية وثابتة وأنو لا إمكاف بؽا في التحرر منو إلا بعودتها إلذ عالد ابؼثاؿ 

ابغقيقة وابؼعرفة ابؼطلقة)متى تدرؾ الروح؟ ابغقيقة؟،لأنها إف أشركت معها ابعسم فيما براوؿ أف تبحثو 

فهي بـدوعة لابؿالة....أنو مادمنا في أجسادنا ومادامت الروح بفتزجة بهذه الكتلة من الشر،فلن تبلغ 

،إذا إنتقلنا إلذ الفتًة 1لعناء متصل( شهوتنا حد الرضا وإنها لشهوة ابغقيقة،ذلك لأف ابعسد مصدر

ابغديثة وبرديدا مع ديكارت وجدنا ابعسد مرة أخرى لا يلقى إىتماما وإف كاف ديكارت لايلغي دور 

ابعسد مطلقا كما فعل أفلبطوف فهو وإف كاف يوضح التمييز القائم بتُ ابعسد والأنا إلا أنو يصفهما 

وإف كنا قلنا أنو قد ميز بينهما فذلك لأننا بقده سعى جاىدا بأف وضح لنا  في الأختَ كشيء واحد،

                                                           

.153-152-150ص1966زكي بقيب بؿمود، بؿاورات أفلبطوف،بعنة التأليف والنشر القاىرة، - 1  
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أف الإنساف مركب من جوىرين مستقلتُ بذاتيتهما،من روح وجسد،من ذات تتصف بالتفكتَ كميزة 

أساسية تثبت وجود الإنساف ومن جسد عرؼ بخاصية أنو بفتد في ابؼكاف وأف كل منهما متحد 

ل قائم بينهما في أف بيثل ابعسد قائم بفضل وجود الأنا ابؼفكرة:يقوؿ بالأخر على أف ىناؾ تفاع

حتُ أتذىن  ..،أنا شيء يفكر أي أنا روح.»يلي:ديكارت في تأملبتو موضحا ىذه العلبقة ما

ماذا تكوف الأنا التي تتذىن قطعة  .،ا حقا ىو شيء بفتد لتُ متحرؾ..الشمعة الذي يبقى منه

شمعة كائنة أو موجودة لأنتٍ أراىا فمن الإلزاـ أف أكوف أنا كائنا أو الشمع؟،إذا كنت أحكم بأف ال

موجودا لأنتٍ أراىا،قد لايكوف شمعا ىذا الذي أراه وقد لايكوف لر عيناف أبصر بهما شيئا،لكن 

                                                         .1«لابيكنتٍ أنا الذي أفكر أف لا أكوف شيئا

تشو سوؼ يعرؼ ابعسد نوعا من الإىتماـ داخل التأسيس لنظرية ابؼعرفة بتمكينو من البروز مع ني

للعب دور مهم في الوصوؿ إلذ برقيق ابؼعارؼ،ذلك حتُ بقده يرفض القوؿ بثنائية ابعسد في مقابل 

عدـ الروح التي كانت قد أرستها الفلسفات السابقة التي أشرنا إليها وىو يرجع سبب ىذا التمييز و 

الإىتماـ بابعسد على حساب الوعي في أف الفلسفة جعلت من الوعي دائما في مرتبة عليا فيما فوؽ 

الطبيعة مضادا بذلك للطبيعة بدا فيها ابعسد كما أف الوعي ىو نتاج لصراع الغرائز ابعسمانية للفرد 

صانع للفكر والوعي  وابؼمارسة التقليدية للمحيط والتي بقد الفرد يذعن بؽا،إف ابعسد يوضح نيتشو

وىو يدعونا لأف لا نقيم معيار صدؽ ابغقيقة كونها تتأسس بطريقة واعية بل أيضا كونها تعتمد ابعسد 

وما »أساسا للمعرفة والإدراؾ من خلبؿ ملكاتو ابػاصة بو ،يقوؿ في ىذا الشأف مبينا دور ابعسد
                                                           

.82-79رونيو ديكارت،تأملبت ميتافيزيقية في الفلسفة الأولذ،مصدر سابق،ص- 1  
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لها جسدؾ ولعبة صغتَة لعقلك عقلك الصغتَ الذي تسميو عقلب أيها الأخ سوى أداة صغتَة يستعم

الكبتَ ....،إعلم أيها الأخ أنو وراء أفكارؾ وأحاسيسك يقف سيد صلف وحكيم بؾهوؿ،إنها الذات 

التي تسكن جسدؾ بل ىي جسدؾ،إف في جسدؾ من العقل أكثر بفا في حكمتك الفضلى ومن 

و إلذ ابعسد ،إذا كانت ىذه ىي نظرة نيتش1«يدري سبب إجتياح جسدؾ إلذ ابغكمة الفضلى؟

الداعية إلذ تعزيز دوره داخل الفكر فإننا بقد مرلوبونتي قد جعل منو بؿورا  ومدارا للفلسفة،مقولة 

أساسية إنبنت عليها كل فلسفتو وكل أفكاره ابؼؤسسة لثقافة جديدة قامت في جوىرىا  على ىذا 

فيو بطريقة صحيحة بعيدا عن ابعسد وإدراكاتو التي يفيدنا بها حتى نتمكن من أف نفهم عابؼنا ونقيم 

تلك ابؼوضوعية ابؼدعاة التي تزعمتها العلوـ طويلب  والتي كانت سببا في بذميد حياة الإنساف بتحويلو 

إلذ كتلة مادية والقضاء على جوىره الروحي في دلالتو ومعناه،إننا بقد الفلبسفة الفينومينولوجتُ 

بتصحيح تاريخ الفكر والعلم وتصويبهما بكو خلق  يتخذوف من الفينومينولوجيا منهجا يقوـ بإمتياز

فلسفة وثقافة بسكناف الإنساف من معايشتو بؼوضوعات العالد كمعيشات وليست كوقائع بطريقة 

العلم،وحدىا الفينومينولوجيا وإلذ جانبها الأنطولوجيا من يعبر عن تلك الإمكانية التي بذعل من 

عابؼو،على تاربىو،سياساتو وعقيدتو،وإف كانت مع ىوسرؿ الإنساف حاضرا للتعرؼ بطريقة أصيلة على 

قد تأسست على الذات التًنسندنتالية القائمة في جوىرىا على حدس ابؼاىيات،فإنها عند مرلوبونتي 

قامت على مفهوـ ابعسد ابػاص أولا وعلى بغم ىذا ابعسد لاحقا والذي يتواجد بتُ الأشياء في 

وإننا بقد  بؽا بطريقة حسية ينتج عنها تلبزـ الرائي وابؼرئي في وحدة،مدركا  العالد فيكوف قريبا منها،

                                                           

.33-32،ص2006فريدريك نيتشو،ىكذا تكلم زرادشت،تربصة بؿمد الناجي،إفريقيا الشرؽ ابؼغرب،- 1  
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مرلوبونتي قد عمل على تطوير  فينومينولوجيا وأنطولوجيا خاصة بو بتوضيحو بؽا بأنها قد وجدت مع 

فلبسفة أخرين وفي كل مرة كانت تتخذ بؽا تعريفا معينا عند كل واحد منهم غتَ أنها سيصبح بؽا شأف 

السبب يعود في ذلك كلو إلذ أنها في كل مرة كانت تتخذ بؽا موضوعا تبحث فيو وتطبق أخر معو و 

عليو منهجها بؽذا فإننا بكتاج في كل مرة لإعادة التعرؼ على تلك الفينومينولوجيا التي نبحث فيها من 

دد ىنا بقد تاريخ فكر للفينومينولوجيا عند كل ىوسرؿ،ىيغل،كتَكغارد،ماركس وغتَىم وسيصبح يتح

،وإف كانت تطبيقاتهم بؽا بزتلف من فينومينولوجي إلذ أخر 1تعريفها إنطلبقا من بفارستها وتطبيقاتها

برويلب وبذديدا في أبحاثها فإنها كانت برافظ دائما عند ىؤلاء على ىدفها ابؼنشود الذي جاءت بو 

ك العودة ابؼباشرة إلذ أوؿ مرة مع مؤسسها في تاريخ الفكر على أنها العودة إلذ الأشياء ذاتها، تل

ابؼوضوعات والانفتاح عليها قبلب أف تكوف بؿلب لأحكاـ وبراىتُ العلوـ ودوف التأثر بالأحكاـ ابؼسبقة 

وتقسيماتها الذاتية وابؼوضوعية القائمة داخل العالد وابؼطبقة على موضوعاتو وأشيائو،إف الفينومينولوجيا 

ة بها بظحت بأف يطور الفلبسفة منها وأف بوددوا بؽا بإعتبارىا منهجا مفتوحا كميزة أساسية قائم

بؾالات بحث بـتلفة:اللغة،الأدب والفن عموما،وإف بردثنا بشكل التحديد فمثلب عند ىيدغر يتضح 

لنا  ىذا التوظيف الفينومينولوجي والذي طبقو على دراستو في الوجود مؤسسا بذلك بؼا عرؼ في 

فقد طور الفينومينولوجيا ابؽوسرلية حتى تتلبءـ مع أغراض بحثو  تاريخ الفكر بالأنطولوجيا الأساسية،

عن الوجود وعليو فإف دراستو كانت برولا من الفينومينولوجيا على أنها بحث في علبقة الوعي الإنسالش 

بالعالد إلذ الأنطولوجيا بدعتٌ بحث الوجود الإنسالش في علبقتو بالعالد وبهذا لن تكوف الفينومينولوجيا 

                                                           

.7ص ظواىرية الإدراؾ، ابؼصدر السابق، موريس مرلوبونتي،- 1  
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صارما كما إعتقد ىوسرؿ وإبما ىي عنده كيفية ننفذ بها إلذ ماتتخذه الأنطولوجيا موضوعا بؽا  علما

وىي بذلك أسلوب بووؿ المحتجب إلذ مرئي قابل للوصف والتأويل وىي الأسلوب الوحيد في نظر 

ىيدغر الذي بيكن أف نقتًب بو من الوجود وعلى ىذا فإف الفلسفة عنده ىي عبارة عن أنطولوجيا 

فينومينولوجية: الوجود مضمونها والفينومينولوجيا منهجها الذي تستخدمو لتوضيح معتٌ الوجود 

،أما إذا برد ثنا عن مرلوبونتي موضوع بحثنا فإننا نلبحظ أنو ومنذ أعمالو الأولذ في 1وتفستَه

ا معو إذ فينومينولوجيا الإدراؾ كاف قد أكد ىذا التحوؿ والإنفتاح الذي سوؼ يطاؿ الفينومينولوجي

أنو عمل على إعادة إدراج وجود بذربة الذات الإنسانية كجزء من العالد على أف الإنساف ليس فقط 

أنا متعاؿ شفاؼ كما كاف ىوسرؿ قد حدده كأنا واعي مسؤوؿ عن وصف حقيقة الأشياء في  العالد 

جسد،كائن إجتماعي بأف أسند وجود العالد إلذ الفعالية التًكيبية للذات وإبما ىو أيضا جسد وبغم 

موجود في العالد وكل مابوققو من معارؼ ىو ناتج عن بذربتو التي بىوضها في ىذا العالد بطريقة 

إدراكية مباشرة ينفتح بها على العالد فيتصالب ويتشابك معو ومع أشيائو على أف ابغقيقة لا تسكن 

لايقصد بقولو بتواجد الإنساف  الإنساف الداخلي لأنو موجود في العالد ولايعرؼ ذاتو إلا فيو وىو

مباشرة في العالد أف ىذا الإنساف بؿكوـ بتجارب ىذه العلوـ وعلومو وفنونو وكأنو منو،بل على 

العكس من ذلك أف جعلو للئنساف بالعالد ىو عمل على التأكيد بأف الإنساف ىو بالدرجة الأولذ 

و بعيدا عن فكرتو التي يكونها عن ىذا موجو بؽذا العالد ومشكل لو من خلبؿ قدرتو على التعرؼ علي

                                                           
 للطباعة والنشر،دار الثقافة  تربصة فؤاد كامل وبؿمد رجب، ىيلدرلتُ وماىية الشعر، ماابؼيتافيزيقا، ماالفلسفة، مارتن ىيدغر،-1

 .25ص ،1974 القاىرة،
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الوجود وعن معناه الذي بينحو لو وإستبداؿ ذلك كلو بدعايشتو للعالد وإنفتاحو عليو.إف ماأصبح 

مستهدفا في بحث مرلوبونتي ليست ىي ماىيات الوعي كما ورد ذلك مع ىوسرؿ بل أف وجودنا 

الضبط مابهب فهمو وبرويلو إلذ مفهوـ بيحور  وكيفية قيامو الصحيحة وإلتزامنا الفعلي في العالد ىو ب

كل بسركزاتنا في العالد والقائمة على مفهوـ الإدراؾ والإبياف الإدراكي كطريق لو،وإف كنا بقده يقر 

بالوجود الإنسالش في العالد فإف ىذا العالد لايصبح عابؼا مفكرا فيو بالطريقة ابؽوسرلية بل ىو عالد 

معيشة وإبيانية وىو مايوضح لنا ربطو للفينومينولوجيا بالوجودية على أف يعرؼ بطريقة إدراكية شاملة 

الفينومينولوجيا سوؼ تصبح مهتمة بدراسة الوجود الإنسالش ابؼلقى بو في العالد وفهمها لطبيعة 

إختبارتو وخبراتو وقرارتو  إبذاه الأخر، إبذاه الزمن،إبذاه ابؼوت، وغتَىا من القضايا بعد أف كاف 

بلب بيحث بطريقة وصفية جواىر وماىيات ىذه ابؼوضوعات داخل  الذات  جاعلب منها أنا ىوسرؿ ق

متعالية خارج العالد،إف فينومينولوجيا الإدراؾ وكذا أنطولوجيا اللحم تصبح تبحث إذا في معتٌ دلالة 

نسالش في الأفعاؿ وابؼواقف والأحداث الإنسانية في العالد وابؼدركة بطريقة معيشة من قبل ابعسد الإ

إلتحامو بها وإنفلبقو عليها قبل أي قسمة بتُ الذات وابؼوضوع بربط ىذه ابؼوضوعات ببنية الوجود 

العامة ،ذلك الوجود الذي ىو مكاف أصل كل معتٌ ما، يعتٍ أف حقيقة أي شيء ىو ذلك ابؼعتٌ 

إف العالد الظواىري »الكلي ابعامع والشامل بعوانب ىذا الشيء المحيطة بو في العالد وابؼؤسسة لوجوده

ليس الكائن المحض ولكنو ابؼعتٌ الذي يظهر من خلبؿ تقاطع بذاربي مع بذارب الأخر،ومن خلبؿ 

تشابك كل التجارب،إنو لاينفصل عن الذاتية والذاتية ابؼتبادلة اللتتُ تتوحدا بإستعادة بذاربي ابؼاضية 
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دية بدا فيها بغم ابعسد أصبح يكتسي .نلبحظ أف مفهوـ ابعسد والتجربة ابعس1«في بذاربي ابغاضرة

دورا بالغا داخل فلسفة مرلوبونتي فقد جعل منو تعبتَا ورمزا للوجود،ووجودا يفتحنا على العالد،وجودا 

والذي يقع  Impersonnelleيشتمل على ذلك الوجود ابػاص لأجسادنا وىو الوجود اللبفردي 

عزز مكانة ابعسد ابػاص في أف العاـ،وت existence personnelleبرت وجودنا الفردي

وحدتو التي تربطو بالعالد ليست نابذة عن كوف أف وظائفو)رؤية،حركة،جنسانية(مضافة إحداىا إلذ 

الأخرى بطريقة تنسيقية،بل أف كل واحدة منها تغلف الأخرى إنطلبقا من دلالتها ابؼشتًكة،كما أف 

معرفة غتَ تلك التي بسنحنا إياىا وعي ىذا ابعسد لابيكن وصفو كفكر واضح معلن فليس ىناؾ 

من جهة أخرى فإف الوجود ابعسدي لايستكتُ 2بذربتنا والتي يكوف فيها وجودنا ىو وجود بعسدنا

بإنفتاحو على أشياء  3أبدا في ذاتو فهو دائما منهمك في عدـ فاعل ويقدـ لنا بإستمرار عرضا للحياة

ىذا العالد وإنفلبقو عليها ،فأنا لاأستطيع أف أكوف شيئا في العالد مستكينا في ذاتي ونافيا لرابطة 

وجودي في العالد ،إف جسدي وبغم جسدي ىو من يفتحتٍ على العالد ومن بهعلتٍ في وضعية ما 

الد بدثاؿ الفتاة ابؼريضة في عملو ويبرىن مرلوبونتي على ىذه الإمكانية للجسد في الإنفتاح على الع

فينومينولوجيا الإدراؾ والتي إستعادت صوتها)الكلبـ( بعد أف أصبح جسدىا منفتحا على العالد مرة 

أخرى بعد ابؼنع الذي فرض عليها وىو مايوضح لنا بأف الوجود في العالد ىو وجود جسدي يقوـ 

                                                           

.16موريس مرلوبونتي،فينومينولوجيا الإدراؾ،ابؼصدر السابق،ص - 1  
2 - Philippe huneman,estelle kulich,introduction à la phénoménologie, op.cit, 
p109. 
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لايقوـ بأمر معرفي ولا يتأسس على طريقة بالدرجة الأولذ على وجود ابعسد وليس على الوعي وىو 

العلم وإبما يتم بطريقة معيشة وإبيانية،وىذا التشديد والتأكيد لإنفتاح موجود على العالد ىو الأخر 

،فيكوف ابعسد ابػاص وكذا بغم ابعسد 1إنفتاح يسمح لنا بالإلتقاء بالأخر بطريقة معيشة إنفتاحية

ات وكذا الآخرين بطريقة أولية،بؽذا فإف مرلوبونتي يسند ىو ذلك الأساس الذي نعايش بو ابؼوضوع

للجسد وللحم ابعسد مهمة جعلنا نكوف من خلبلو في إتصاؿ أولر مع الأخرين. إف علبقتنا بالأخر 

تعطينا بروزا لطريقة إتصاؿ أولر بتُ الأشخاص قائم قبل كل إتصاؿ،مثاؿ ذلك ألش لن أعرؼ أبدا  

ن يعرؼ أبدا ىو كيف أراه أنا،إننا سوؼ نضل بدعزؿ عن ىذه كيف يرى الأخر اللوف الأبضر ول

لكائن واحد  primordialeالتفرقة لوعينا حوؿ ماىية ىذا الأبضر وذلك بإعتقادنا في إتصاؿ أولر

بيننا.وىذا الإتصاؿ الذي ينشأ ويستقر بيننا ليس وبنا ولايتأسس على وعي مشتًؾ عقلي:إنو آت من 

ذات مدركة كما أكوف أنا مدركا بالنسبة لو في إدراكو الأولر،إنو يعقد  فكرة  أف الأخر ىو عبارة عن

،يتبتُ لنا إذا أف الوصوؿ إلذ 2ىو الأخر إتصالا بالعالد وىو يرى مثلب ىذا الأبضر نفسو الذي أراه أنا

إكتشاؼ ابؼاىيات سوؼ يتم بطريقة إدراكية حسية إبيانية من خلبؿ بذسد جسد الأخر كحامل 

خر أمامي وأف مفهوـ الثقافة سوؼ ينبتٍ أساسا على إبداع موضوعات وسلوكات وكذا لسلوؾ ىو الأ

أفعاؿ إنسانية  تفهم إنطلبقا من الإدراكات والإبيانات والسلوكات ابغسية عند الأفراد)إف حضور 

                                                           
1- Philippe huneman,estelle kulich,introduction à la phénoménologie, op.cit, 
p109-110. 
2 -ibid,p112. 
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ىنا بيكننا أف ستخلص  1العالد الثقافي قد يتأكد من خلبؿ إدراؾ فعل إنسالش وإدراؾ إنساف أخر(

يو مرلوبونتي بثقافة ابعسد:إنها بؾموع تلك السلوكات التي تكتسي طابع الفعل وابػلق مايعن

الإنسالش)لا أعيش فقط في وسط الأرض وابؽواء وابؼاء،فأنا بؿاط بالطرقات وابؼزروعات والقرى 

 والشوراع والكنائس والأدوات ابؼنزلية جرس ابؼنزؿ،ابؼلعقة،الغليوف،كل شيء من ىذه الأشياء بومل في

،ويتوضح لنا معتٌ 2جوفو طابع الفعل الإنسالش الذي بىدمو،كل واحد ينشر جوا من الإنسانية(

.في بداية  مقصوده بهذا النوع من الثقافة  أكثر حينما بييزىا عن غتَىا ابؼبنية على طريقة العلوـ

اؿ ابغضارة فصل)الأخر والعالد الإنسالش( من كتاب فينومينولوجيا الإدراؾ يتحدث مرلوبونتي عن مث

والتي نكتشفها ونعرفها من  Disparue أو ابؼيتة أجنبية( )بؾهولة، Inconnueالغتَ معروفة 

خلبؿ الأدوات والأثار وابؼناظر ابؼكونة للموضوعات الثقافية والتي تكوف وسائل توصلنا إلذ تشكيل 

يصبح غامضا بالنسبة ىذه ابغضارة التي تضعنا في إتصاؿ غتَ معروؼ وبؾهوؿ بالعالد الثقافي والذي 

لنا رغم حضوره الدائم لنصبح بغظتها مدعووف إلذ البحث في فهمو من جديد بطريقة صحية نعيد 

بها تشكيلو،يعتٍ أف نعيد طرح فهم علبقتنا بابؼوضوعات والأشياء في أف نسعى إلذ إبهاد الطريق 

ف تعاش وتفهم الصحيح الذي بهب أف تكوف عليو الأشياء لنجد الشكل الصحيح الذي بهب أ

وتعرؼ بو ،ىنا بهب أف نراعي ونكشف  حضور إدراكنا وإبياننا ابعسدي الذي يسكن موضوعاتنا 

وأدواتنا وكل عابؼنا الثقافي ابغاضر أمامنا،إف موضوعاتنا الثقافية بهب أف يعاد بنائها إنطلبقا من 

                                                           

284موريس مرلوبونتي،فينومينولوجيا الإدراؾ،ابؼصدر السابق،ص -  1  
.284ابؼصدر نفسو،ص -  2  
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م ابعسد بإدراكو للؤخرين إعتمادىا على عمليات الإدراؾ والإبياف التي يقوـ بها ابعسد ابػاص وبغ

وتصديقو ولأفعابؽم وسلوكاتهم،ذلك أف موضوعا ما بإمكانو أف يصبح معروفا لدينا بطريقة صحيحة 

إذا كاف خاضعا لإدراؾ جسدي وجسد الأخرين كحاملتُ ىم الأخرين لسلوكات فأصبح أفسر 

الأشياء ابؼدركة وابؼنفتحة سلوكاتهم بابؼقاربة مع سلوكاتي وبذربتي ابػاصة التي تعلمتٍ معتٌ وغاية 

فتصبح أفعاؿ الأخرين مفهومة بواسطة أفعالر وتصبح أفعالر مفهومة بواسطة أفعابؽم،ليصبح في 

الأختَ مثاؿ العالد الثقافي يظهر أف فهم وجود الأخر بودث داخل العالد ابؼشتًؾ للؤخرين فعن طريق 

ؾ تقاطعا لقطبتُ من الإدراؾ والإنفتاح إدراكي وإنفلبقي أكتشف وأصل إلذ عالد الأخر يعتٍ أف ىنا

بردث من طرؼ الأخر:بحيث يكوف إدراكي  Immémorialeفإدراكي ىو تبادؿ لتجربة عريقة

الأوؿ وتأثتَي الأوؿ على العالد يظهر لر وكأنو تنفيد بغلف أكثر قدما معقودا بتُ شخص بؾهوؿ 

ي الذي يستخدـ نتائجو ابؼكتسبة ويكوف والعالد عموما فيكوف تبعا بؽذا تاربىي ىو تاؿ بؼا قبل تاربى

    .1وجودي الشخصي إستعادة لتقليد ماقبل شخصي

يتضح لنا بفا سبق أف تأسيس مرلوبونتي لثقافة جديدة تنبتٍ في أساسها على فكرة ابعسد     
وبغم ابعسد وعلى إدراكاتو ابغسية ابؼباشرة كانت لو فائدتو ابعلية في إعادة بناء وفهم العلبقات 

أملها الصحيحة والإدراكات اللحمية ابغقيقية التي بهب أف تكوف موجودة بتُ الأفراد ببحثها وت
ومن بشا  وإحلببؽا مكاف ابؼواقف وابػطابات الكاذبة وكذا السياسات والإيديولوجيات ابؼعتمدة،

تصحيح بعض الإشكالات والظواىر التي كاف يعرفها الغرب ولعل أبرزىا إشكالية العنف والصراعات 

                                                           

-1 - Philippe huneman,estelle kulich,introduction à la phénoménologie, op.cit, 
p110-111. 



 قساءة مسىٌبٌوتي لأػماه بٌه سٍصان اىفنٍت     اىسابغ                                                                                اىفصو 

243 
 

 للجسد كطريقة التي كانت بؿل نقاشات فقد إنطلق في كل دراساتو ىذه من ابؼنظور الإدراكي الإبيالش
حسية عينية حتُ عالج ىذه ابؼوضوعات بكشفو بؽا في علبقاتها بإدراكات ىذا ابعسد الذي بروؿ في 

)من علبقة بتُ ابعسد ابػاص والعالد إلذ علبقة بتُ بغم  أخر فلسفتو في ابؼرئي واللبمرئي إلذ بغم
ىذه القضايا ابؼستعصية وبقده قد  ابعسد وبغم العالد( لتزيد عظمتو وتتوسع إمتدادتو في معابعة بـتلف

أسس لعملو ىذه بدءا من أولذ أعمالو في فينومينولوجيا الإدراؾ إلذ غاية أخر فلسفتو في ابؼرئي 
واللبمرئي ليعزز في كل مرة الدور العظيم الذي يلعبو كل من التفكتَ والفلسفة ابؼؤسستُ على 

ات موضحا رفضو للفلسفة الكلبسيكية الإدراكات التي يتقدـ بها ابعسد في كشف ىذه ابؼوضوع
العقلية)أفلبطوف،ديكارت،كانط(تأكيدا منو أف ىذه الفلسفة مسؤولة عن الدفاع والتشريع بؽذه 
ابؼوضوعات ابػاطئة التي تبتٌ بدغمائية عمياء تهدـ كل أمل في برقيق بينذاتية صحيحة بحيث تكوف 

في تعرؼ وإقرار أحدىم بالأخرين وتهدبيهم  ىذه ابؼوضوعات عائقا أماـ الأفراد فتمنعهم من العيش
لكل إمكانية ناجعة وإبهابية في ربط ابؼساواة والتناسب والتناسق بينهم،بؽذا فإف مرلوبونتي وتعديلب بؽذا 
الوضع إنطلق في بحث موضوعاتو بربطها بكل أبعادىا الوجودية ابؼختلفة والمحيطة وليس فقط من 

صوف وبرافظ على علبقة الإنساف بالأخر والعالد ذلك لأف كل منظور واحد بل من منظورات عامة ت
موضوع بيتاز بطبيعة مركبة بالإضافة إلذ ىذا فإنو يؤكد بالدرجة الأولذ على بحث ىذه ابؼوضوعات في 

فهو مثلب عندما يعالج إشكاؿ العنف الذي كنا قد أشرنا إليو سابقا  1علبقاتها بالتأسيس الأنطولوجي
فقط بعلبقتو بالسلطة،أو ابغكومة أو الإقتصاد داخل مصلحة أو وظيفة معينة  لابهعل منو بؿدودا

فقط بل بهعل منو شاملب بداخل كل الإشكاليات التي تتوضح ضمن الفلسفة ابؼتعالية،ىنا يصبح 
سؤاؿ العنف يصب وينحدر إلذ سؤاؿ أنطولوجي،والأنطولوجيا كما رأينا سابقا ىي تطور بؼفهوـ 

بح البينذاتية تنبتٍ على وساطة بتُ اللحم وىذه ابؼوضوعات وإذا كنا نتحدث مركزي ىو اللحم فتص

                                                           
1 -Gemma daou, vilence, intersubjectivité et corporéité chez merleau-pnty à 
travers une lecture d’Emmanuel de saint aubert,université catholique de 
louvain,année académique 2008-2009,p5-6. 
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برديدا عن العنف فنقوؿ بتُ اللحم والعنف فهو وإف كاف يرجع ىذه الظاىرة إلذ أنها قائمة في عمقها 
بإستنادىا إلذ أبعادىا ابؼختلفة:جانبها السياسي الغامض،وجانبها الإجتماعي البينذاتي في صراعاتو 

ؿ ابغريات وعلبقة الأنا بالأخر،إلا أنو يركز إىتمامو على ابعانب الأنطولوجي في ابؼوضوع والذي حو 
بيكن اللحم من معايشة العنف،مايعتٍ أف فكرة ابعسد التي أصبحت بغما عند مرلوبونتي ابؼتأخر ىي 
فكرة عبرت ووجهت كل فلسفتو فهو ىنا سعى إلذ إبهاد رابطة عميقة بتُ كل من العنف 

بحيث فكر في إمكانية تعايش تكمل وتدمج في ذاتها بذربة الصراع   Coexistenceالتعايشو 
والعنف بدؿ كبحها وكبتها وىو ىنا يطبق ماىية اللحم في أنو الوسيط بتُ ابؼرئي واللبمرئي،لأف 

هم حقا العنف أصبح منتشرا بكثرة في ابغياة الإجتماعية ولأننا كنا بكاوؿ دائما رده وكبحو لأننا لد نف
بعد إلتقاء حريات الأفراد والسبب الذي بهعل العنف ينتج عنها فلم نسعى لإبهاد مكاف للتعايش ولد 
ندرؾ بأف ىذا العنف القائم ىو ىو نتيجة الفهم ابػاطئ والغتَ شرعي للوجود الإنسالش في العالد وكذا 

الإبهابي والسلبي في الآف الوجود ابعسدي للحريات الفردية،لذا فإف اللحم سوؼ بيثل ىذا الوسيط 
 .1بتُ الصراع والتعايش  nouageذاتو ،إنو الوسيط الأعمق في علبقة الأنا بالأخر يقيم الربط

من جانب أخر بيكننا أيضا أف نتبتُ أبنية فكرة ابعسد عند مرلوبونتي في بؾاؿ           

لتصوير مكانا لإرساء مقولات التصوير)إعتماد ابؼصور على جسده أثناء قيامو بالتصوير(،بحيث مثل ا

فلسفة ابعسد والتشهتَ بها فقد أسست من خلبلو لوجود وجوه وجوانب جديدة في التفكتَ،بالنسبة 

بؼرلوبونتي إف الفن يعرض بعوانب جديدة للتفكتَ في الفلسفة إذ ىناؾ في التصوير تزكية وبسجيد 

القوية ابؼذىلة للفلسفة،فمع التصوير  للجسد بدقابل الفكر وىو مايسمح لنا بإعادة إكتشاؼ ابؼكانة

وبابعسد لاتكوف الرؤية بمطا من التفكتَ في حضور الفرد إلذ ذاتو وإبما ىي الوسيلة التي بذعل منو 

                                                           
1 - Gemma daou,violence, intersubjectivité et corporéité chez Merleau-Ponty à 
travers une lecture d’Emmanuel de saint aubert,op.cit,46-47. 
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غائبا عن ذاتو أي يكوف متواجد بجوار الأشياء ملتحما بها وكاشفا بغقيقتها في جسده ومن خلبؿ 

،والتصوير بيزج كل مقولاتنا لإظهار وإبانة 1التصويرسلوكو،فابؼصور وعن طريق جسده بووؿ العالد ب

العالد،عالد ابؼاىيات ابعسدية والدلالات الصامتة ففي تصوير سيزاف مثلب سوؼ لن يكوف العالد ىناؾ 

أمامو عن طريق بؾموعة من التمثلبت بل يكوف في وحدة حسية معيشة مباشرة مع جسده تلغي 

وير القائم في أساسو على إستحضار ابؼوضوعات عن طريق التحديدات العلمية ذلك أنو يرفض التص

،بحيث 2تنشئتها ببنائها من خلبؿ نظاـ التمثلبت والذي يقيم الذات في مقابل ابؼوضوع:ذات/موضوع

يصبح للعمل الفتٍ بؾالا لتوسيع لغز مرئية ابؼوضوعات ومن بشا إستحضار عناصر ضرورية أخرى من 

ابؼوضوع وىو مابهعل العمل الفتٍ بعيدا عن التفستَات ابؼوضوعية أجل فهم ىذه العلبقة بتُ الذات و 

وقوؿ ابغقيقة،وبخلبؼ ىذا فإف سيزاف  حينما يصور يطبق نظريتو في الرؤية،رؤية ابعسد طبعا،ىذا 

الفعل للرؤية ىو لغز ابعسد والعالد،لغز التفكتَ والفعل حيث ينتج دلالات ومعاف جديدة وكذا 

إستثارات(ووضعيات جديدة تواصل إنتاج معاف جديدة في كل مرة نشاىد معارؼ ومثتَات)تنبيهات،

فيها ىذا العمل الفتٍ،وكما أف ابؼصور يفتح عابؼا بالألواف وإستخداماتو لسلوؾ تعبتَي فكذلك 

الفيلسوؼ يكتب بالكلمات وابؼصطلحات بمطا تعبتَيا وفهما جسديا يستطيع بو إنتاج كثافة وحدة 

،يتضح لنا بأف فهم ابعسد  3من تطبيقاتو الإجتماعية والتًبوية والفنية أيضاضمن بؾالو التفكتَي وض

                                                           
1 -Bernard Andrieu,alain berthez,le corps en acte, presses universitaires de 
nancy,2010,p277   
2 -Ibid, p275. 
3 - Ibid, p275. 
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كعمل فتٍ يتأتى من ابؼعتٌ الذي يفهم بو مرلوبونتي التصوير وكذا المحاولات الإستطيقية :فقد أوقف 

نفسو للقياـ بتأملبت في ابعسد ذلك أف كل عمل فتٍ ىو موضوع كحقل إمكانيات للتجربة ابغسية 

في النظر أو الإحساس ولكن كتأمل جسدي من أجل إحداث تغيتَ في الفلسفة وابغياة لاكتفكتَ 

وىو لاينظر إلذ التصوير على أنو فقط تشخيص لشيء ما وتوضيحو برسم للصور بل أف الرؤى 

والنظرات التي تتقاطع داخل العمل الفتٍ بذابو ابؼعتٌ التحليلي وشروط ابؼعرفة والتأمل الكاشفة للوجود 

عمل التصوير بهذه الطريقة مبنيا على عمل ابعسد بحركة من الرؤى تتجاوز ابغقل ابؼرئي  فيصبح

وكذا السعي لتدبتَ وإدراة أوجو أخرى للحياة  التاريخ وابعنسانية، وتتوجو بكو ملبقاة الرموز والصور،

التصوير وقاـ ببحثو )شك سيزاف(كاف مرلوبونتي قد وضح ابػاصية الغتَ منتهية لعمل  وابؼعرفة.في عملو

من أجل إختياره كنمط جديد للتعبتَ بالإضافة إلذ بحثو الكلبـ والعود إلذ إستئناؼ إشكالية الثنائية 

القائمة بو:حس/تفكتَ،حياة/عمل،وغتَىا لينتهي إلذ إثبات أف ماتم كشفو عن طريق التصوير والشعر 

،بللص 1رؽ أخرى لفهم العلم والفلسفةوصور السينما يعطينا رؤية جديدة  لفهم للزمن والإنساف وط

إذا إلذ أف فكرة ابعسد عند مرلوبونتي تكتسي أبنيتها كونها تساعدنا في بناء حقائق ومعارؼ وثقافة 

معيشة  صحيحة وصائبة يكوف معيار صدقها في قدرتها على التوصل إلذ إكتشاؼ حقائقها 

باشرة واصفا كل معرفة تفتقد بؽذه وموضوعاتها ابؼرئية بإستخدمها للجسد وإدركاتو ابغسية ابؼ

 .المجهولة )ابػاطئة( الإدراكات بابؼعرفة

                                                           
1 - Bernard Andrieu,alain berthez,le corps en acte,Opcit, p273-274. 
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 خاتمة:

 بفا سبق من ىذه الدراسة بللص إلذ مايلي:   

تكمن أبنية الفينومينولوجيا في كونها فلسفة جذرية.فهي تؤسس للتفكتَ بالأشياء لامن خلبؿ -

مباشرة،فهي تقوـ على منهج الوصف ابػالص ابؼنهج التجريبي أو العقلي بل من خلبؿ ما تظهر لنا بو 

للظواىر قصد إكتشاؼ حقيقتها أي ماىيتها ابؼرتبطة بالشعور القصدي والذي يربط الذات بابؼوضوع 

الذي تفكر بو، وبهذا فهي دراسة تعتٌ بدراسة الظواىر كما تتجلى أماـ الوعي معتمدة في ذلك على 

بؼنهج والتي حل بها ىوسرؿ مشكلة ثنائية الذات وابؼوضوع بؾموعة من الآليات التي تعتبر أدوات بؽذا ا

 ‌‌.لأف الوعي يصبح بومل في ذاتو موضوعو الذي يقصده

عبرت الفينومينولوجيا عند مرلوبونتي وابؼنبنية في أساسها على الإدراؾ ابغسي عن فلسفة  ولقد

لتي تتأسس عليها كل ابػبرات تنظر إلذ العالد ابؼعيش ابؼدرؾ حسيا وجسديا على أنو ابغقيقة الأولية ا

وقد كاف ىذا نتيجة لإىتمامو بعلمتُ رئيستُ بنا علم النفس والبيولوجيا واللذاف سابنا في برديد 

ابؼعتٌ ابعديد للجسد وللئنساف ككل.بهذا كنا بقد فينومينولوجيا مرلوبونتي بزتلف عن الفينومينولوجيا 

اد ابؼاىيات كما ىي في الواقع ابغسي عن طريق ابعسد الوصفية ابؼثالية بؽوسرؿ و التي تعود إلذ إعتم

ابػاص وعملو الإدراكي.ىذا ابعسد والذي ميزه عن ابعسد بدعناه التقليدي حينما جعل منو أنا 

متجسدا يتلبزـ فيو الوعي بابعسد وبظاه بالكوجيتو ابؼتجسد ليملك بذلك قصدية جسمانية إبذاه 

ا من خلبؿ وظائفو الرئيسة من حركة وجنسانية ولعل أبنها ابؼوضوعات فيكوف قريبا منها ملتحما به
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الرؤية ذلك أننا بقده قد حدد العالد على أنو ذلك الذي ننظر إليو والذي علينا أف نتعلم النظر إليو 

بتخلصنا من كل ماعلمتنا إياه الفلسفة التقليدية من معالش الإدراؾ والرؤية وابعسد وغتَىا.على أف 

ؿ جسده فالرؤية ليست عملية للفكر ترسم أماـ العقل لوحة أو بسثلب للعالد بل الإنساف يرى من خلب

                                                                                إنها رؤية بعيوف ابعسد.

ابعسد ابػاص ىو بؿور العالد وعنصره الرئيسي لأنو يستطيع أف يلتحم بالأشياء ويدركها  إف

مباشرة عن طريق إدراكو ابغسي وكشف ماىيتها قبل أي تأمل وبعيدا عن كل التيارات ابؼثالية 

                                                 والتجريبية وغتَىا.ليكوف جسدي موجودا واعيا ىناؾ في العالد

صلها ابعسد وإدركاتو حاولت أف أبتُ الفهم الذي طرحو مرلوبونتي بشأف أف تكوف ابؼعرفة التي بو

بدعارؼ وتأسيسات ىذا ابعسد بإعتباره أساس الوصوؿ إلذ معتٌ وحقيقة الأشياء،وإعتبار  مكونة

ؾ تلبزـ للرائي مع موضوعات العالد تفهم ىي الأخرى على أنها قائمة على وجود ابعسد.ليكوف ىنا

مايراه.على أف الرؤية التي يقوـ بها ابعسد برصل وتتحقق وسط الأشياء،فتَى موضوعاتو ويصبح ىو 

مرجعا لو  وخاصة السيزالش الأخر مرئيا من قبلها.وبؽذا السبب كنا بقده قد جعل من الفن التصويري

 .الناس وأفعابؽم وتقييماتهمبؼا يقدمو من ثقافة وحضارة سابقتتُ عن الوجود ابؼكوف في بذارب 

بينت ذلك الإنتقاؿ الواضح في فكر مرلوبونتي من فينومينولوجيا ابعسد ابػاص إلذ أنطولوجيا 

اللحم.أي من مرلوبونتي فينومينولوجيا الإدراؾ إلذ مرلوبونتي ابؼرئي واللبمرئي أين تركز إنشغالو أكثر 
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يدعوه جسدا خاصا في فينومينولوجيا  بالإنفتاح على الوجود من خلبؿ اللحم بدلا بفا كاف

                                                  .إلذ فن التصوير كنموذج مثالر لتوضيح ىذه ابغقائق وىو في كل مرحلة يستندالإدراؾ.
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 موريس مرلوبونتي

 حياتو:-1

وىي إحدى مقاطعات فرنسا  Rochefort-sur-merولد موريس مرلوبونتي بروشفور-

 .1908من مارس عاـ  14في 

 بعد إنهائو لدراساتو الثانوية بثانوية لويس الأكبر بباريس، التحق بعد ىا بابؼدرسة العليا -

في مسابقة أساتذة  1930بباريس كاف أثناءىا رفيقا بعاف بوؿ سارتر ،لينجح عاـ   للؤساتذة

 . 1ابعامعة في الفلسفة

في ىذه الفتًة أي فتًة تدريسو بابعامعة ،كاف صديقا لسيموف دى بوفوار،وكلود ليفي ستًاوس -

 ،فأنتج معهما مذكرة حوؿ مالبراش. 

وكاف 1933إلذ  1931من عاـ  beouvaisقبل ىذا كاف مرلوبوتتي قد عمل كأستاذ ب-

قد عزز حينها من أبنية الفلسفات الواقعية الإبقليزية والأمريكية،كما قرأ فينك وىوسرؿ ،ليستًشد 

 . 2بعدىا بأرشيف ىوسرؿ ابؼوضوع في لوفتُ

 .1935إلذ عاـ 1934من marceau à chartresدرس بعدىا بثانوية - 

                                                           
1 -En.wikipdia.org/wiki/mourice merleou-ponty.p1 
2-Adpf association pour  la diffusion de la pensée française ; paris ;janvier ;2005 
p16 
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،درس أيضا  1939إلذ -1935للؤساتذة ،وذلك من عاـ عاد بعدىا ليعمل بابؼدرسة العليا -

 Condorcet،وبعدىا بثانوية كوندرسيو 1944-1940كارنو وذلك من سنة  carnotبثانوية

 . 1945إلذ 1944من 

وفينومينولوجيا الإدراؾ عاـ  1942حصل على الدكتوراه برسالتتُ: بنية السلوؾ  1945عاـ-

 1و التي أعدىا باشراؼ اميل بريهو 1945

كذالك عتُ أستاذا بؿاضرا في الفلسفة بكلية الأدب بجامعة ليوف ،وبعدىا   1945في عاـ -

 . 1948أصبح صاحب كرسي لعلم النفس في جانفي 

تشارؾ مع كل جاف بوؿ سارتر و سيموف دي بوفوار في إنشاء بؾلة  1945في أكتوبر عاـ -

د كاف عضوا بدجلس إدارة ىذه المجلة و الأزمنة ابغديثة ،حيث كاف لو دورا رئيسا على مستواىا ، فق

بعد  1953التي كاف قد نشر العديد من مقالاتو و ملبحظاتو ابؽامة بها إلذ غاية استقالتو منها عاـ 

 انفصالو عن سارتر بػلبفات سياسية.

عتُ أستاذا بؿاضرا لعلم النفس والبيداغوجيا بكلية الأدب بجامعة باريس  1949في بداية عاـ -

 .19502لقب أستاذ في جانفي  ،وحصل على

                                                           
1- En.wikipdia.org/wiki/.op cit.p1. 
2- Adpf association pour  la diffusion de la pensée française. op cit. P16.  
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، كاف أستاذا collège de Franceأنتخب لرئاسة كوليح دوفرنس1952في عاـ -

 . 1961للفلسفة بو إلذ غاية وفاتو عاـ 

توفي مرلوبونتي ، بدكتبو بحيث كاف لايزاؿ ىناؾ مؤلف  1961ماي 3،وفي  53في سن-

،منفذا وصيا لأعماؿ  Cloud Lefortديكارت حوؿ انكسار الضوء مفتوحا،ويعد كلود ليفور

 . 1مرلوبونتي

 أعمالو:-

 . 1942بنية السلوؾ عاـ -1

 . 1945فينومينولوجيا الإدراؾ  -2

 . 1947الإنسانوية و الرعب  -3

  1968وحدة الروح و ابعسد عند مالبرانش ،بتَف وبرعسوف  -4

 . 1948ابؼعتٌ واللبمعتٌ  -5

 1975علوـ الإنساف و الفينومنيولوجيا  -6

 . 1953تقريظ الفلسفية  -7

                                                           
1- En.wikipdia.org/wiki/.op cit. P1. 
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 .1960علبمات -8

 .1964ابؼرئي و اللبمرئي  -9

  1960العتُ والعقل  -10

 . 1968عاـ  1960-1952ملخص دروس -11

 . 1965نثر العالد -12

 1الفيلسوؼ وظلو.-12

 

 

 

 

 

 

                                                           
1 - En.wikipdia.org/wiki/.op cite.p8-9 
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 :بول سيزان

 :حياة-

،قضى  Aix-en-provenceبإكس أوف بروفنس1839جانفي 19ولد بوؿ سيزاف يوـ-

يتلقى سيزاف  1872فتًة من الزمن في دراسة الفن ثم فضل بعدىا التحوؿ إلذ دراسة الفن ،في

ويضطلع على أسس وتقنيات الإنطباعية على يد صديقو بيسارو،وقد تلقن إلتقاط ضوء ابؼناظر 

بسرعة داخل أعمالو عن طريق بؼسات صغتَة للضوء،وقد أعجب بهذه ابؼدرسة ورسم أولذ لوحاتو 

أقيم الصالوف الربظي لباريس وقد حضره حوالر الثلبثوف فنانا  1874و نصائح بيسارو،فيبإستلهام

 رينوار، )سيزلر، cézanne,monet ,pissaro,renoir,sisley مشهورا من بينهم: مصورا

 وغتَىم ولد يقبلوا من طرؼ بعنة التحكيم بعدىا قرروا عرض أعمابؽم بورشو صديقهم بيسارو( مونيو،

félix tournachon، بعد أياـ من العرض قدـ الناقد louis leroy ردا لو حوؿ ىذا ابؼعرض

قد بصعت سيزاف بإميل زولا صداقة عميقة بدأ من 1850)الإنطباع شمس مشرقة(،في بداية  قائلب:

بخلبؼ  1886لقائهما بدروس كوليج بوربن بإكس أف بروفنس وسرعابما إنتهت ىذه الصداقة عاـ 

بينهما كاف سببو أف زولا كاف قد أصدر عملب في نفس ىذه السنة ىو عمل روائي يكتب فيو تاريخ 

وبـفق وغتَ مفهم ينتهي بو الأمر إلذ الإنتحار،بعدىا أخذ في الإبتعاد عن الإنطباعتُ  مصور فاشل

وعن طريقهم في معابعة ابؼنظور،والضوء والضلبؿ فرفض أف يقلد الطبيعة التي يربظها وإستطاع في 

كاف بيلؤ النهاية أف يرى في العناصر الطبيعية التي يربظها أشكالا ىندسية بدلا من الاشكاؿ الطبيعية و 
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قدـ سيزاف أوؿ عرض لأعمالو الفنية بدعوة من  1895ىذه ابؼساحات بعد ذلك بالألواف ،في 

والذي بادر إلذ تنظيم معرض متعلق  أ.فولارAmbroise vollard تاجراللوحات الباريسي

عملب وسجل بقاحا وحاز فيو سيزاف على  150بأعماؿ سيزاف،وقد حوى ىذا ابؼعرض حوالر 

وفيها نلبحظ أنو بحث في القوانتُ ابؽندسية  بؽاـ،من أشهر لوحاتو)قمة ساف فيكتوار(التشريف والإ

التي تتحكم في تكوينها  وفي أثناء نقلو بؽذه الأشياء كاف يعيد تركيبها فيضيف إليها مايستحق 

بنفس ابؼنطقة التي  1906أكتوبر  22وقد توفي في  ،ويستبعد منها مالايستحق التسجيل الإضافة

  www.linternaute.comأنظر:. عاما، 67ا عن عمر ناىز ولد به
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 1بعض الأعمال للفنان بول سيزان

 

Paul Cézanne, Les joueurs de carte (1892-95( 

 

 

                                                           
1
 - https://ar.wikipedia.org/wiki/ 
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La Maison lézardée, par Paul Cézanne, Yorck 
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Nature morte avec tiroir ouvert, par Paul Cézanne 
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Paul Cézanne-Mont Sainte-Victoire and the Viaduct of the Arc River Valley 
(Metropolitan Museum of Art) 
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 ملخص:
أفكاره وكذا  العمل إضافة إلذ بعض الأعماؿ التي سعت إلذ التعريف بفلسفة مرلوبونتي ومناقشة يعد ىذا

فيحاوؿ ىذا العمل أف يبرز ذلك ابغضور ،واللبمرئي تطويرا بؽا بدا أنو إىتم بالبحث في الفلسفة ابؼتأخرة في ابؼرئي
وجعلها تتجلى  ة التي تتحقق بانفتاحنا عليهابذسد حقًا عند مفكرنا من انشغالو بدسألة الكينون الأنطولوجي الّذي

بتلك العلبقة ابػارجية بيننا والأشياء،  أمامنَا، إلذ دعوتو إلذ معايشة الأشياء والعيش بداخلها وعدـ الاكتفاء
بداية حياتو أي في أولذ أعمالو في فينومينولوجيا الإدراؾ، ثم تطورِّا  فنلبحظ بشكل واضح تأثر مرلوبونتي بهوسرؿ في

  .بهيدغر في آخر حياتو برديدًا في عملو الغتَ منتوٍ في ابؼرئي واللبمرئي آخر بفاثل
بغم  بغم ابعسد، ابغسي، الإدراؾ التصوير، سيزاف، مرلوبونتي، الأنطولوجيا،، الفينومينولوجيا :الكلمات المفتاحية

 .الظواىر الصمت، الكلبـ، التعبتَ، ابغضور، الكينونة، ابؼعيش، ىيدغر، الإنفلبؽ، واللبمرئي، ابؼرئي العالد،

Résumé : 

Ce travail s’ajoute un travail s’est efforcé de faire connaître la philosophie 

de Merleau-Ponty et de discuter de ses idées et développé leur recherche sur sa 

philosophie dernéire en visibles et invisibles, ce travail tente de mettre en 

évidence la présence ontologique qui reflète vraiment  a notre penseure quand a 

travaillé sur le proget la l’étre par notre ouverture et les faire se dérouler devant 

nous il l’invite à l’expérience des choses et de vivre en eux et pas seulement que 

nos trucs de relation étrangère, note clairement influencé par Merleau-Ponty au 

début de sa première œuvre à toute perception de phénoménologie, puis une 

autre évolution similaire heidgger dans les dernières années de sa vie dans son 

travail dans le visible et l’invisible. 

Mots clés : phénoménologie-ontologie, merleau-ponty, Cézanne, monde, visible 

et invisible, Heidegger, vivre, être, présence, parole, silence, discours, 

phénomènes, la chair chair perceptuelle, photographie. 

Abstract: 

This work is in addition to some work endeavoured to publicize the 

Merleau-Ponty philosophy and discuss his ideas and developed them as care 

research in philosophy in arrears visible and invisible, this work tries to 

highlight the ontological presence that truly reflects our thinking when speedier 

issue being Achieved by our openness and make them unfold before us, to invite 

him to experience things and live in them and not only that our foreign 

relationship stuff, note clearly influenced by Merleau-Ponty at the beginning of 

his first work in any vinominologia perception, then another similar 

development heidgger.r in the last years of his life in his work of others finished 

in the visible and the invisible. 

Key words: Alvinominologia-ontology, merleau-ponty, Cézanne, photography, 

perceptual, flesh, flesh world, visible and invisible, big bang, Heidegger, living, 

being, presence, speech, silence, speech, phenomena. 


