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 شكر
ّظيش انثحث انعِهًُِ عادج كررٌّح لأعًال ساتقح، ًيٍ ثى فيٌ خلاصح قشاءاخ أسسيا أصحابها 

عهَ أعًال يٍ سثقيى، ًنزنك كاٌ انثحث في انعهٌو الاخرًاعْح دًيا را طاتع ذشاكًِ ُّضاف 

 انلاحق ينو إلى انساتق ًالجذّذ إلى انقذّى.

َافهح انقٌل أٌ أشير إلى أٌ انثاحث لا ّرْسش نو أٌ ّندض عًهو ينفشدا، نزنك كاٌ دًيا  ًيٍ

 في حاخح يساعذج غيره، كْفًا كاَد طثْعح ىزه المساعذج.

ًإرا كاٌ لا تذ يٍ أٌ أشكش أصحاب ىزه المساعذج، فانٌاخة ّقرضِ يني أٌ أركش عهَ 

الاششاف عهَ ىزا انعًم ًذرثع يشاحهو سأط ىؤلاء الأسرار انذكرٌس شاّف عكاشح انزُ قثم 

ًلم ّثخم عهِ تالجيذ ًاننصْحح إلى أٌ ذناصل عنو يشغٌلا بمياو أخشٍ إلى انذكرٌس فقْو انعْذ 

انزُ ذٌلى ييًح يراتعح الاششاف يشكٌسا عهَ َصائحو ًذٌخْياذو انتي كاٌ عهِّ احتراييا 

شاطش يصطفَ انزٍ رنمّ لي كثيرا يٍ ًانسير عهْيا، ًالاسرفادج ينيا. دًٌ أٌ أَسَ انذكرٌس أُ

 انعقثاخ الإداسّح قثم أٌ ذصم ىزه انشسانح إلى أّذُ يناقشْيا.

ًلم ّكٍ لهزا انعًم المرٌاضع أٌ ّثهغ نهاّرو نٌلا خيٌد تعض الأصذقاء انزُ تحًهٌا يشقح 

اٌ عهِ قشاءذو ًيشاخعح نغرو انعشتْح، لأَو في أصهو قذ كرة تانهغح انفشَسح في أكثش فصٌنو، ًك

أٌ أَقهو إلى انعشتْح نْخشج بهزا انشكم انزُ أتمنَ أٌ ّكٌٌ يفيٌيا ًقادسا عهَ ذثهْغ 

 سسانرو.
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اتخذت الإثنولوجيا العادية منذ بدايتها التمثلات والتطبيقات الشعبية الدتعلّقة بالدرض 
ولستلف معالجاتو. وىذا بانصباب اىتماماتها بالخصوص على السحر ورجال الدين )الطالب مثلا( 

الذي يتضمن نصيبا من الطقوس الخاصة ” الديني“التقليديين وكل مالو صلة بالعلاج والدعالجين 
 بالدعالجة. ولصد ىذا في كل الحضارات كما لصده عبر كل الأزمنة.

إلّا أن الانثروبولوجيا الطبية كعلم فرعي للإنثروبولوجيا لم تنشأ إلّا حديثا في الولايات 

، وىذا 2انثروبولوجيا الصحةا انتشر في فرنسا مصطلح عندم 1بهذه التسمية 1960الدتحدة عام 
يبرز ميول الفرنسيين لتعدّى الجانب العلاجي إلى لرموع الدركبات الاجتماعية والثقافية الدتعلّقة 

 بالصحة عامة.

وفي العصر الحديث أي منذ بداية ىذا القرن، تنوعت انثروبولوجيا الصحة وتطورت من 
وتنوعت موضوعاتها. لقد تبنت أشكالا لستلفة للتعاون بين نظرية وأساسية إلى تطبيقية 

 انتًوبولوجيين الدختصين وموظفي الصحة.

                              
1
Medicalanthropology 

2
Anthropologie de la santé 
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لرموعة ىامة من الدراسات الأنثروبولوجية موضوعها النظرة  مثلا، الأيدز الدرض، إلى فأنتج
إلى الدرض والسلوكات الجنسية للسكان واللجوء إلى الدعالجين التقليديين كما أنتج ىذا 

العقم ’ مرض‘تهتم برجال الصحة ومواقفهم. والأكثر تدثيلا في ىذا المجال ىو ’ الدرضّ موضات
لتقليدية ونوع الدتدخلين ومواقفهم ووضعية الدرأة في المجتمع والعلاج الرسمي )الإلصاب بمعالجاتو ا

 الددعّم طبّيا( ومفهوم الأسرة، كلها مواضيع أثارت اىتمام علماء أنثروبولجيا الصحة.

رج ىذا العلم من المجال الذي أخريد لو  وبين الددرستين الأميركية والفرنسية برز مصطلح آخر يُخ
الدرض. لرفع ىذا اللبس بين الدفهوم الدتضمن في  يكون فرعا من علوم الطب وىو أنثروبولجياأن 

الدصطلحين الأولين والذي يستشف منو أن ىذا العلم ىو مساعد للأطباء يخظْهر لذم ما خفي عنهم 
 وىذا من أجل العلاج.

من جانب ثقافي  كان الدرض والصحة )وما زالا( يكوِّنان موضوع دراسات الأنثروبولوجيين
واجتماعي ومن جانب الحلول الدقتًحة من لستلف الفاعلين خارج النظام الرسمي العلمي. برز إلى 
الوجود مستويان متفاوتان، وإن تكاملا. الأول ىو التمثلات والتطبيقات الشعبية العامة )علاجات 

فهوالتمثلات والتطبيقات  داخل الدنزل تتوارث أو تنتقل من فم إلى أذن بدون لستصين( أما الثاني
 الشعبية الخاصة )وتحتاج إلى لشارسين تقليديين مثل الطالب والسحار(.

دينية -قد أغرى كلا الدستويين الإثنولوجيين وخاصة العرض العلاجي الدتضمن لشحنة سحرية
سحرية، أكل غداء خاص. شرب سائل قرئ عليو. غسل -)رقصات الجذب، طقوس علاجية دينية

ولا لغب أن نغفل وجود نوع. خارج عن الشحنة .  …(زيارات أضرحة حمل طلسم. أو اغتسال.
الدختصين الذين يمارسون بطرق أقل السحرية. من الدستوى الثاني وىو يتضمن الفاعلين -الدينية
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 …والجبارين والقابلات  1غيبية وتطبيقاتها لا تدختُّ بشيء للدين مثل العشابين

العلاجات الشعبية الدتواجدة في كل الحضارات لا تعني تدييزا ترتيبيا ىذا التمييز بين أنواع من 
لتًجيح نوع على آخر من ناحية النجاعة ولا من ناحية العقل )التي باسمها يرفض الرسميون ىذه 
الأنواع( ولكن التمييز يكون على أساس قاعدتها فيعتمد أحد الدستويين على قطاع شعبي غيبي يغمره 

 عة ويعتمد الآخر على قطاع شعبي موجّو لضو الطبيعة والدمارسات الدتوارثة.ما ىو فوق الطبي

ويشتًك الدختصون الشعبيون من كل نوع مع زبائنهم )الدرضى(، في نفس الدرجعية والدلالات 
التي تجعل منهم )الأنواع الشعبية( أكثر إغراء من النظام الصحي الرسمي العصري ويخلجأ إليهم بناء 

عتهم )حقيقية أو مفتعلة( أو شهرة الفاعلين وىذا لا ينفي اللجوء إلى النظام الرسمي على شيوع لصا
إن أمكن أو إن يئس الدريض من إمكانيات النظام التقليدي، وىذا يُتلف من منطقة إلى أخرى 
ومن الددن إلى الريف ومن توفر الدؤسسات الرسمية أو عدمها كما للوضعية الاقتصادية للمريض 

 في اتخاذ الفرار. جانب كبير

الطب من الدواضيع قليلة التناول في لرتمعنا الجزائري رغم أن الأرضية  أنثروبولوجيا وموضوع
جد خصبة لكون تعدد أنظمة الطب والتداوي )طب تقليدي. طب روحاني. طب حديث( حاضرا 

شية من أن أكون واستعملت كلمة قلة تفاديا لعبارة منعدمة التداول وىذا خ في كل بقعة من الجزائر،
 قد قصرت في البحث عن الأعمال التي ألصزت في ىذا المجال.

فإن كانت بعض المحاولات )لزاضرات أو مقالات( قد اقتًبت من ىذا العلم لكون تعاطي 

                              
1

 فات ونعوت لستلفة مثل الدشعودين.يعتبر العشانون أنفسهم ورثة الطب العربي وإن لعشوا ظاىريا من طرف المجتمع بص 
 متحدثنا أن اللجوء إليهم لا مفر منو.يضيف 
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أنها قد توحي بأنو غير موجود في  الطب البديل للطب الحديث متواجدا في الريف أو في الجنوب إلاّ 
 الدناطق الحضرية.

كن كذلك استثناء بعض الكتب التي تكاد تقتصر على معاجم لأسماء أعشاب أو ويم
وصفات لصدىا حتى على أرصفة الشوارع أو كتب ازدىرت مكتبات الددن بها. تهاجم تعاطي 

 السحر مؤكدة على حرمتو وتحث على الاستعانة بالطب النبوي والرقي الشرعية والحجامة.

ىذا العلم يتحدثون عن لرتمعاتنا لإبراز بدائيتها لصد بعض البحوث لأجانب خاضوا في 
الدختلف عنهم، ’ الآخر‘وحاجتها إلى التحضر والتمدن. تناول أصحاب تلك الدراجع الأجنبية 

البحث عما لغعل منو متخلفا بدائيا لغب إصلاحو  الدختلف، أوغلوا في الآخر وكلما درسوا
الأنثولوجي  ،يكفي أن نقرأ ملاحظة كاستورياديسوتطويره، وإخراجو من تخلفو إلى دائرة التحضر. و 

للعالم بحيث أنو لا ينظر لذذا العالم إلا بنظرتهم لم يبق اثنولوجيا بل  1الذي استوعب نظرة 'البرورو'

حتى ولو عرفت الأنثروبولوجيا تقدما ملحوظا بتعدد لرالات  2’.'برورو' و'البرورو' ليسوا اثنبولوجيين
 الدختلف. الآخر طابا عنتدخلها إلا أنها بقيت خ

ونشير كذلك إلى دراسات مغاريين تناولت موضوع أنثربولوجية الطب وكانت موضوع 

                              
1

 قبيلة إفرقية تتنقل بين جنوب النيجر و شمال النيجيريا
2
‘ L’ethnologue qui a tellement bien assimilé la vue du monde des Bororos qu’il 

ne peut plus le voir qu’à leur façon, n’est plus un =ethnologue, c’est un Bororo 
— et les Bororos ne sont pas des ethnologues...’Cornelius Castoriadis: 
L’Institution imaginaire de société, p 246 (sans date) 
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ولكن ما وجدتو قليل بالنسبة لوجود التطبيب  1كندا( بريطانيا. أطروحات بجامعات غربية )فرنسا.
الدؤلفين أنفسهم أو التقليدي أو الروحاني في بلادنا. ومنها ما لم ينشر وحصلنا عليو إما عن طريق 

 عن طريق 'ألواب' الذي أصبح مصدرا تذينا للبحث عن الوثائق.

 :الإشكالية 

عندما نتأكد من حالة عقر عند زوجِ، نلجأ في بداية الأمر إلى لشارسات مألوفة داخل العائلة 
افة لإعلامنا التي تكوّن المجتمع الدصغر، لشارسات كثيرا ما تنتمي إلى نظرتنا للعقر. وىنا تتدخل الثق

 والتعرّف’. بالدريض‘بمختلف التأويلات التي موضوعها العقر. كما يكون الإعلام عن كيفية التكفل 
 الدقلق في سيرورة الإنسان.’ الحدث‘جعتماعيين الدتفاعلين داخل ىذا على الدتدخلين الا

، يتًتب عنهما إن العقر والسلام منو عنصران ىامان من الحياة الزوجية لتفاعلهما مع المجتمع
قوانين وجودية واجتماعية لعنصري الزوج. ومن الأمور التي تكون ضمن إشكاليتنا ىي تفسيرات 
للممارسات التي ما زالت تسود في المجتمع رغم التقدم الدسجل في القرن الواحد والعشرين، وىل لذذه 

ا ما لم يتوصل إلى نتائج الدمارسات لصاعة تخفسر الإقبال عليها، وكيف يتخطى الدريض معتقداتو إذ
 ترضيو وتعيده في مكانتو على السلم الاجتماعي.

الآتي من لرتمعات تختلف كل الاختلاف ’ الرسمي‘كما سنحاول تبرير إقدام الدتدخلين على العلاج 
مع لرتمعنا ثقافيا ودينيا. وسنرى إلى أي حدّ لصح الطب التقليدي في معالجة العقم؟ وفي حال 

 د إلى تفسير عقلي؟ أم ىو إيمان بمعجزة غيبية؟لصاحو، ىل يستن

                              
1

Abdelwahed MEKKI BERRADA.  La portée  thérapeutique et herméneutique de la   

BARAKA. Thèse :Université Montréal 1997. 
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 ما ىي مكانة الطب التقليدي أمام لصاحات الطب العلمي الدستعمل لتكنولجات ما فتئت تتطور؟

 ىل للطب التقليدي مستقبل؟ واستمراره ىل ىو مستند لثقافة معينة؟

 ع الددروس:من بين الفرضيات التي نطرحها للإجابة والتي نستخلصها من مكونات المجتم

 الدين وما لو من دور في اختيارات لظط العلاج والدعتقدات التي أخلصقت بو من الدبررات.

 ىل الوضعية الاجتماعية ىيالتي تجبر على اختيار العلاج الأقل تكلفة؟

 العلمي.-صعوبة اللجوء )بعيد أو غير موجود( إلى العلاج الرسمي

 المنهجية

الطريقة الوصفية التحليلية وعززناىا بالحوارات الديدانية واستعمال أما بالنسبة للمنهجية فحبذنا 
استجوابات عبر بطاقات وزعت على الدعنيين. وىذا لإظهار الدرض ووقعو في المجتمع الجزائري، وصف 
السبل الدختارة من طرف الدتدخلين وتحليلها ثم إبراز مصادرىا ودوافع اختيارىا. كما بادرنا بمقارنة 

 علمي.-شعبي وآخر رسمي-تكفل بالعقر، نظام تقليدينظامين لل

ولكن لم نغفل عن مقارنتو بباقي البلدان الدغاربية المجاورة )تونس  1واختًنا الجزائر كفضاء لدراستنا.
 والدغرب الأقصى( لتشابو الدعتقدات والدمارسات والطقوس.

وكان الحوار من بين الوسائل التي توصلنا من خلالذا إلى مبررات بعض الدمارسات وىكذا حاورنا 

                              
1

زائر حددنا لرال البحث كما يلي : وىران حيث يوجد مراكز للتلقيح الإصطناعي وتلمسان حيث يوجد نظرا لشساعة الج 
سنوات كمسؤول. والدشرية  3عدد كبير من الأطباء والعيادات المجهزة.كما ومدينة غليزان لسهولة الإتصال نظرا لتواجدي 

 من عدد كبير من الشرائح في الجزائر.وجنوب البيض لطابعهما الرعوي ووجود البدو الرحل. وىذا حتى نض
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أطباء وأزواجا لجأوا إليهم وآخرون حاورناىم أثناء لشارسة الطقوس العلاجية كما وجدنا من اتجو إلى 
الأضرحة ولخصنا الطبيب الرسمي والدعالج التقليدي في نفس الوقت أو متتابعين.كما زرنا العديد من 

ىذه الزيارات وعززناىا بصور.ومن بين من حاورناىم زميل لجأ إلى النظامين وأبى إلا أن يسجل تجربتو  
 كاملة 

وقسمنا ىذا البحث إلى فصول خصصنا الأول إلى العقر ووقعو على الإنسان عبرالتاريخ وفي  
صنا فصلا لذذا 'الدرض' وتعريفاتو خص’. العقم بناء اجتماعي‘المجتمع الجزائري. وسمينا ىذا الفصل

 ’.الداء’الفصلومسبباتو سواء الحقيقية الظاىرة بعد الفحوصات العلمية أو الخفية الغيبة وسمينا 

وكان من الدنطق أن لطص للدواء فصلا، وعالجنا فيو الو سائل الدستعملة والسبل الدتبعة في  
كما ارتأينا أن لطص الإلصاب الددعم طبيا ’ الدواء‘السعي للتخلص من العقر. وسمينا ىذا الفصل 

 بفصل كامل لألعية الدكانة التي بدأ يتبوؤىا في المجتمع الجزائري.

خصصنا فصلا لدراسة نتائج الإستجوابات الدكتوبة وتحليلها وقارنها بما جاء في الفصول  
ومن ىذه الأماكن  النظرية. لقد لجنا إلى أماكن حيث يتًدد الراغبون في الإلصاب لتوزيع البطاقات

 القبب حيث الأضرحة ومركز  'الدولود' بوىران.
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إف أنتًوبولوجيا الطب موضوع رحب شاسع، تصعب معالجتو في كل لرالتو، ولذلك حاولنا  
أف لضصر لراؿ البحث في الطب التقليدي والطب الروحاني والطب الحديث فيما يتعلق بدرض واحد. 
واختًنا ىذا الدرض لدا لو من تأثتَ اجتماعي وبعُد أنثروبولوجي لشيز، وىو مرض العقر الذي انشر  

أسميناه مرضا لدا يسعى الناس لعلاجو وابزذ ىذا السعي وجوىا متعددة ولستلفة منها ما تطور  .1كثتَا
عبر السنتُ ومنها من بقي على وجهو الأوؿ. فسوؼ ندرس ما تعارؼ عليو المجتمع الجزائري وكيف 

لحديثة. انتقل في بعض الأحياف إلى تبتٍ ما وصل إليو العلم الحديث واستعماؿ التكنولوجيا ا
فللجزائري قابلية للتنقل والتحويل من الطلسم إلى الاستنساخ بسهولة مدىشة وتكييف ما يفعل مع 

 عقيدتو وتقاليده. وىذا جزء من إشكاليتنا.

كيف يمكن أف يتجاوز الزوج العاقر التناقض بتُ تعليق طلسم )حجاب( وزيارة مركز للتلقيح 
جهاز برليل الدتٍ؟ وكيف  العاقر 'للمجمر' والسكانتَ أو كيف نفهم التزاوج بتُ تعاطي   الإصطناعي؟

أو مستواه العلمي ؟ ما الذي يدفع  نتقاؿ من ىذا إلى ذاؾ بسهولة مهما كانت ثقافة العاقريمكن الا
 بالعاقر أف يلجأ إلى ما ىو غيبي وفي نفس الوقت إلى ما ىو من قبيل الطب الدتطور تكنولوجيا؟

شيئا أقرتو الذاكرة الشعبية ولكن نريد أف نبحث كيف صمدت  ليس ىدفنا أف نثبت أو ننفي
بعض الدعتقدات طواؿ قروف وكيف بسكن الإنساف من التشبث بها وتكييفها رغم تطور المجتمع علميا 
وتكنولوجيا، وكيف بسكن المجتمع الجزائري أف يواكب ما يجري في العالم الغربي من استعماؿ 

على المجتمع ذي الخصوصيات التي تنبذ ظاىريا لشارسات تعتبرىا لتكنولوجيات جديدة فرضت نفسها 
من الدروؽ عن عقيدتها. وألزـ ىذا التقدّـ الكبتَ للعلم رجاؿ الدين أف ينكبوا علىّ النصوص الشرعية 

                              
1

زوج يعانوف من عدـ الإلصاب    300.000يكشف عند أزيد من   2007الدؤبسر الذي انعقد في الجزائر في شهر نوفمبر  
 في الجزائر
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ولزاولة تكييفها مع ما يساعد الناس. وتارة وصل بهم الأمر إلى لّي النصوص لياّ  لاستقرائها من جديد 
  حينو.سنرى في كما

إف الرغبة في الإلصاب وبالتالي السعي وراء معالجة حالات العقر يكوّناف المحرّؾ الأساسي 
 للمصابتُ بهذا الداء وذاويهم.

على الأنشطة البشرية الدتعلّقة بصحة الإنساف  ونسعى من وراء ىذا البحث إلى أف نلُقي النظر
 وأنو يشبو المجتمعات العربية الإسلامية.الإلصابية وبالعقر كعاىة في المجتمع الجزائري خاصة 

 سوؼ نسلط الأضواء على الدضمار الذي سلكناه مقتفتُ أثر الفاعلتُ.

عملي تطبيقي  كما تكوف من الإشكالية لزاولة فهم ما ىو نظري )أي ما سوؼ يُُلّل( وما ىو
 )أي ما سوؼ يقوـ بو الدصاب أو من يُيطوف بو(.

وإعطاء وصفات تقليدية للاستعماؿ وإف وجدت فكمثاؿ  لم يكن ىدفنا معالجة موضوع طبي
لدا لضن بصدد تفستَه كظاىرة أو أخرى. لن ننتقد أي معتقد ولن لضكم على أي لشارسة تظهر غريبة 

 ولكن ىدفنا ىو دراسة ىذا الدرض كبناء اجتماعي لأف العقم يفتح لرالتُ: فهذا ليس ىدفناللقارئ. 

طاب الطبي الذي يجعل منو مشكلة صحية شخصية فردية ا( المجاؿ الأوؿ على مستوى الخ 
 تتطلب تدخل طبيب لستص وتقنيات عالية.

ب( المجاؿ الثاني على مستوى اجتماعي حيث لصد بعض الأبعاد للبناء الاجتماعي للعقر   
كالرغبة الغريزية في الطفل وما يثتَىا، والدكانة الاجتماعية للمرأة الولود وللعاقر ونتائج العقم 

 لاجتماعية )طلاؽ، تعدد الزوجات...(ا

إف طبيعة الدوضوع الذي صنفناه في لراؿ أنثروبولوجيا الصحة، كما رأينا أعلاه تغطّي ميادين 
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لستلفة تتجاوز في بعض الأحياف المجاؿ الذي صنّفنا فيو بحثنا مثل علم الاجتماع الطبّي وىذا ما عقّد 
 غيّب ما يثُقلو حتى ولو كاف لو علاقة بو.دراستنا سعيا منا إلى أف نرتبط بالدوضوع ون

 :مكونات المجتمع الجزائري-1

رأينا من اللزوـ أف لضدد لشيزات المجتمع الذي ندرسو ومركباتو مبرزين ما يمكن تبرير السلوكات 
 التي بسارس في علاج ىذا الوضعية.

و الثقافية مثل ولكن المجتمع، موضوع دراستنا، شبيو بدجتمعات أخري يشاركهم فيها بدكونات
الدين والأخلاؽ والتقاليد والتاريخ والبيئة. وخلاؿ دراستنا وجدنا الكثتَ من الدمارسات والدعتقدات 
بتُ لرتمع الدغرب الأقصى والجزائر وتونس. لذذا لجأنا إلى ببلوغرافية استقيناىا من ىذه البلداف أو 

 لجامعات غربية. منها وإف انتسبوالباحثتُ أصلهم 

فالمجتمع الجزائري ليس سوى لظودج مصغّر يعكس المجتمعات العربية الدشابو لو في عناصر ثقافية 
 التي نلخصها:

 المكون التاريخي-1-1

غزت الجزائر أمم كثتَة أتت من لستلف الجهات وفي أزمنة لستلفة وما دفع ىؤلاء الغزاة ىو الدوقع 
زائر حينها لسزنا للحبوب خاصة. كما أف البحر الاستًاتيجي والثروات الزراعية التي جعلت من الج

الأبيض الدتوسط والساحل الذي يطل عليو كاف مرسى لجميع السفن الدبحرة فيو من الشرؽ ومن 
الغرب والآتية من الضفة الدقابلة للجزائر. روماف، يونانيوف، فينيقيوف، ونداؿ كلهم غزوا الجزائر وأثروا 

دورىم بثقافة الأىالي. دفع ىذا الغزو الدتعدد الوجوه القبائل والسكاف على ثقافة لرتمعها كما تأثروا ب
الأصليتُ إلى الالتفاؼ حوؿ العائلة الدوسعة لتكوين قوة دفاعية وىذا يتطلب كثرة العدد )خاصة 

بالحكم والسلطة على العائلة، والزواج ’ الكبتَ‘الذكور( وتوحيد القرار الذي أدّى إلى انفراد الأب 
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 وتعدد الزوجات الخ...الدبكر، 

كما امتزجت معتقداتهم الوثنية وآلذتهم الدختلفة بدا كاف لشارس عند الجزائريتُ من طقوس لمحاربة   
 القوى الشريرة الدتمثلة في الظواىر الطبيعية والأمراض الدتعددة والدتنوعة.

رجل الدين  لم يكن يعرؼ آنذاؾ في لراؿ التطبيب سوى الدمارسات الشعبية التي كاف يمليها
 )الساحر أو الكاىن أو الذي كاف يقود الطقوس التعبدية(.

وعند الفتح الإسلامي ظهرت لشارسات أخري عوضت، عند جزء من المجتمع، الدمارسات 
الوثنية كوف الدين الجديد جاء ليحارب الوثنية ومعتقداتها. إلا أنو لم يستطيع أف يمحو كليا ما تعاطاه 

 الجزائريوف قبل الفتح.

كاف ىناؾ نوع من الطب الرسمي بجانب طب روحي يعتمد على القرآف والسنة التي أشارت إلى 
 ’.الطب النبوي‘بعض الطرؽ العلاجية والتي سميت فيما بعد وحتى اليوـ بػ 

وتطور العلم عند العرب الدسلمتُ وكاف لو صدى واسع في العالم كلو ومع ذلك لم يستطع أف 
ازي الذي بذذّر عند الجزائريتُ والذي تكوّف بالدمارسات الدختلفة التي  يعوّض كليا ذاؾ الطب الدو 
 كانت تضاؼ إلى سابقاتها.

لشارس من العسكريتُ الأطباء الذين كانت ’ استعماري‘وعند الغزو الفرنسي دخل الجزائر طب 
ألا يلجأ بذلتهم العسكرية ينظر إليها كرمز القمع عوض الدساعدة والعلاج. وكاف نوعا من الدقاومة 

لعلاجو وخاصة النساء وبالأخص اللواتي كن يعانتُ من مرض أنثوي، والعقر من  1الجزائري إلى العدو

                              
1

للعلاج وكاف اللجوء  إلى الطب الشعبي نوع من إظهار الإنتماء إلى غتَ ’ العسكر‘كاف يعتً من الخيانة أف يلجأ الجزائري إلى 
 الكفار والاعتزاز بالذوية العربية الدسلمة
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، الأمراض التي كاف يستحيل أف يلجأ إلى الفرنسي لعلاجها. وترؾ ىذا الدوقف  بصمات إلى اليوـ
 لدئزر الأبيض.وبخاصة في الريف إذ لا زاؿ سكانو يتجنبوف اللجوء إلى الطبيب الرسمي صاحب ا

بعد الاستقلاؿ خلف الأطباء الجزائريوف الأطباء الفرنسيتُ وبدأ الجزائري يتًدد على 
الدستشفيات والأطباء الرسميتُ ولكن بدوف أف يهُمل العلاج الدألوؼ الدتجذّر عنده، وتارة كاف يلجأ 

 لازاؿ منبوذا.إلى النوعتُ من الطب في الأمراض العضوية وبالنسبة للعقم كاف الطب الرسمي 

 المكون الثقافي-1-2

شساعة الجزائر من العناصر التي ساعدت على تنوع الثقافات )بالدفهوـ الأنثروبولوجي( 
فممارسات غربها بزتلف عن تلك التي تسود في الشرؽ، ولظط معيشة أىل الجنوب )التوارؽ مثلا( 

 بزتلف كثتَا عن الدعيشة في الشماؿ.

في الطبيعة بحيث يمكن أف لظيز بتُ التل في الشماؿ والذضاب العليا وتبرز ىذه الشساعة التنوع 
والصحراء.  وسكاف كل منطقة لذم خصوصيات في اللباس والأكل نظرا لدا تتوفر عليو كل منطقة من 

 حيواف ومن نبات ومن لظط للحياة.

النافعة  لصد في الشماؿ أنواع السمك والخضر والفواكو أكثر وفرة من الجنوب حيث لصد الإبل
 ألبانها والأكلات الشعبية الدتفاوت نفعها وضررىا.

كما تتوفر الدنطقتاف الجنوبية والذضاب العليا على نبات طبي لستلف معروؼ عند الصغتَ 
 والكبتَ في ىذه الدناطق. وحتى أنواع الدرض بزتلف من جهة إلى أخرى.
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بسدرس البنات في الددف  حيث لصد نسبة1نضيف إلى كل ىذا الجانب التعليمي عند البنات
تفوؽ بكثتَ نسبة التمدرس في الريف. كما أصبحت وسائل الإعلاـ الحديثة )القنوات الفضائية 
خاصة( في كل البيوت الجزائرية وتبث يوميا ما توصل إليو العلم بكل جوانبو وطبعا لم يبق لا الجزائري 

.  ولا الجزائرية جاىلا الوسائل الدكتشفة كل يوـ

’ حقوؽ‘الدرأة الجزائرية إلى ما يجري في العالم من تكوين جمعيات نسائية تدافع عن  كما تتطلع

 .2تكاد أف بذرد الدرأة من أنوثتها ومن وظائفها الطبيعية ولقي ىذا ترحابا عند شريُة من الجزائريات

 المكون الديني-1-3

ولستلفة، فإلى جانب قبل الفتح الإسلامي كاف سكاف الجزائر يتكونوف من عناصر عديدة  
قد وجده الفينيقيوف -العنصر البربري الدتواجد في الشماؿ والجنوب وىو الذي كاف يكوّف الجزء الكبتَ

 والأوربيوف. ويرجع الدؤرخوف أف بداية التأريخ للممارسات الدينية البدائية تعود إلى ما قبل الديلاد.

زوار الجزائر من بذار وغزاة يأتوف بديانات  لم يسجل التاريخ ديانة مكتملة بارزة للبربر بل كاف
وثنية لستلفة باختلاؼ الوافدين وتأثر البربر كثتَا بدا آتاىم من الآخر. ولقد عثر على نصوص في عدة 
مناطق تظهر الأصل الأسيوي لذذه الدعتقدات التي نبرز منها الاعتقاد في قدرة قوى طبيعية على وىب 

يكن لذم مثل اليوناف والروماف آلذة معروفة إذا استثنينا الإلذة تانيت التي  الخصوبة ومنعها أما البربر فلم
كاف يعتقد في قدرتها لدنح الأولاد وجعل الدرأة عاقرا إف أغضبتها فكانت إذف تانيت إلذة الخصوبة 

                              
1

 وؽ نسبة البنتُنشتَ إلى أف نسبة البنات الدتمدرسات في التعليم الثانوي يف 
2

طالبت الجمعيات النسائية بالجزائر تغيتَ قانوف الأسرة حتى يفرغ من كثتَ من الثوابت. ونافستها الجمعيات التابعة لتنظيمات   
 متمسكة بالأسس الإسلامية.
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 .1والإنتاج الفلاحي وإنتاج الأنعاـ

 قل شأف من تانيت.وإلى جانب ىذه الإلذة الأساسية كاف للإلو 'بعل' حموف مكانة أ

كما وجدت في منطقة بوعلاـ بولاية البيض ومنطقة تيوت بولاية النعامة رسوـ لحيوانات يعتقد 
أنها كانت لزل عبادة للبربر وىذا للأقراص الدرسومة على رؤوسها مثل الآلذة الدصرية القديمة )الكبش 

الرحالة  ائر والدناطق المجاورة بواسطةالدصري الدقدس( ولم يستبعد أف الدعتقدات الدصرية وصلت إلى الجز 
إمكانية تفشى  مؤرختُ مثل جيزلودولو أف يستنتجوالتجار. وجود ىذه الرسومات أوحت إلى 

 الطوطمية بتُ البربر القدماء،

والشيء الدسلّم بو ىو اعتقاد البربر القدماء في الأرواح الشريرة والجن والعفاريت وتتخذ أشكالا 
 تسكن الأشجار والحيواف والأحجار.وصورا لستلفة، إنها 

"كاف البربر يتعبدوف بالخصوص في الدغارات، أو في الأماكن العالية، أو بالقرب من العيوف 

2والأشجار الدقدسة بدوف أف يُتاجوا إلى بساثيل أو معابد..."
 

وكاف ىذا الاعتقاد راسخا عند البربر مند القدـ وما زاؿ بعضو راسخا عند البربر وعند غتَ  
البربر في الجزائر الحالية، لم تستطع مسيحية الروماف ولا الإسلاـ لزو ىذا الدعتقد أو القضاء عليو بل 

 أصبح يظن أنها من الإسلاـ أي أسلمتها بعض الطقوس الشعبية كما سنرى في حينو.

                              
1

ص  1987بتَوت : الفرؽ الإسلامية في الشماؿ الإفريقي ، ترجمة عبد الرحمن بدوي، دار الغرب الإسلامي  ينظر ألفيد بيل
 3ط 56
2
 3الدار التونيبة للنشر ط 120شارؿ أندري جولياف ، تاريخ إفريقية الشمالية ، ترجمة لزمد مزالي والبشتَ بن سلامة ص  

1983. 
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أما أشهر الطقوس الدينية فكانت تتمثل في مراسيم كاف ىدفها طرد الشيطاف وقوى الشر من  
جهة الدفاع وجلب الختَ والبركة والخصوبة للحقل والدرأة من جهة النفع، كما أثبت الدؤرخوف أف اليد 

الختَ والبركة  وجلب الدفتوحة رمز من رموز الاعتقاد عند البربر ترجى منها الحماية من العتُ وطرد الشر

 1لخصوبة الأرض والنساء، ومازالت إلى يومنا تستعمل لنفس الغرض وتسمى الخامسة.

وقد عرفت الجزائر برولات كبتَة من فتًة الاستعمار إلى يومنا ىذا، من انتشار القبب والزوايا 
الدستقلة ثم عودة الإىتماـ إلى لزاولة الإصلاح لجمعية العلماء الجزائريتُ إلى اشتًاكية بداية الجزائر 

بالأولياء الصالحتُ لدا قرّبهم النظاـ السياسي آنذاؾ إلى مي سمي بالنهضة الإسلامية التي حاربت ىذا 
السلوؾ إلى العودة لردّدا إلى الزاوية كمؤسسة دينية اجتماعية لذا دور ديتٍ وسياسي بالإضافة إلى 

فرنسي. كل ىذا أثرّ في سلوكات الجزائري وفكره. وقد دورىا التعليمي الذي كاف لذا قبل الإحتلاؿ ال
دعمو انتشار سائل الإعلاـ والقنوات الفضائية التي تصلو بكل ما يُدث في العالم في لراؿ الطب 

 وغتَه.

إف الخطاب الديتٍ الناجم عن الحركات الإصلاحية يؤثر كثتَا على السلوكات التي كادت أف 

أنتجت الفتاوى التي غزت المجتمع الجزائري مواقف متباينة من  . كما2تتوحد في العالم الإسلامي
إلى درجة أف الدين ’ الشرع‘السلوؾ اليومي عند الجزائريتُ. ويوزف كل جديد في المجاؿ العلمي بديزاف 

الدعيش يوميا أو التدين بالأصح أصبح موضوع استنكار لبعض التيارات بوصفو من الشرؾ ومن 
نثروبولوجي وعالم الاجتماع يهتماف بالدين كما يعيشو أصحابو وليس الدين  البدع. وىنا نشتَ أف الأ

                              
1

 أنظر الفصل الثالث: الوقاية من العتُ
2

منحصر عند الشباب أكثر من أي فيئو فإف كاف الحجاب شبو معمما عند النساء فارتداء القميص لم يعمم عند كل الفئات. فهو 
 أخرى.
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كعقيدة وعلم اختص بدراستو رجاؿ الدين من فقهاء وأصوليتُ. وىنا لظيز بتُ الأنثروبولوجي 
الإيجابي أي ” السحر“الدستشرؽ والأنثروبولوجي الدسلم كما بيناه في الدقدّمة. فالأوؿ يجعل من الدين 

سيء ولا يضرّ الآخر، والثاني يميز بتُ ما ىو شرعي وبتُ ما برظره النصوص ولا يقبل إلا الذي لا ي
 الرقية كوسيلة علاجية مشروعة.

ويرفضو الدسلم لكونو حراما  1من الدين” السلبي“حتمس' السحر ‘كما يضع الدستشرؽ 
 ويستند إلى نصوص شرعية لجواز أو برريم أي سلوؾ.

 :ة فيهتحبيب الإنجاب والرغب-1-4

” عمارة الدار“يُب الجزائري أف يكوف لو أطفاؿ مباشرة بعد الزواج لأنو يتزوج من أجل 

” 2تيناش“إلّا إذا ألصب وإلّا يكوف ” رَجُلا“ويفضل أف يكوف لو أولاد ذكور. ويعتقد أف لن يكوف 
لإسراع في الزواج ليحثو المجتمع على ا” كْلَ ولاده في كرشو“أي وحيدا. ويقاؿ لدن لا يتزوج مبكرا أنو 

 من أجل الإلصاب.

وبالنسبة للمرأة تعتبر الأمومة والرغبة في الإلصاب إحدى مراحل الأنوثة ويشكلاف جزء من 
 غريزتها. 

نيا وزينتها إذ قاؿ دنق الكاف طلب الذرية من تطلعات الإنساف لأنها أنس الحياة وبهجتها ورو 

                              
1
Constant Hamès, ‘ Problématiques de la magie-sorcellerie en islam et 

perspectives africaines ’, Cahiers d’études africaines .
2008http://etudesafricaines.revues.org/9842 

2
 في الذضاب العليا حتى في شتم الرجل الوحيد بدوف ذرية.ة تستعمل ىذه العبار 

http://etudesafricaines.revues.org/9842
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 عزّ وجلّ:

1{انْحَيَبحِ اندَُّْيَب ًَانْجبَقِيَبدُ انصَّبنِحَبدُ خيَْسٌ عِنْدَ زَثِّكَ ثٌََاثًب ًَخَيْسٌ أَيَهبًانًَْبلُ ًَانْجَنٌٌَُ شِينَخُ }
 

فآدـ وبعده كثتَ من الأنبياء طلبوا من ربهم ’ الداؿ جماؿ ونفع وفي البنتُ قوة ودفعففي ’ ويقاؿ:

دَعٌََا انهَّوَ زَثَّيًَُب نَئٍِْ آَرَيْزَنَب صَبنِحًب نَنَكٌٍَََُّ يٍَِ }ـالذرية الصالحة أما آدـ وحواء ؼ

زَةِّ ىَتْ نِي يٍَِ انصَّبنِحِينَ فَجَشَّسَْبَهُ }وبعد خليل الرحمن طلب الذرية الصالحة  2.{انشَّبكسِِيٍَ

ًَشَكَسِيَّب إِذْ ََبدٍَ زَثَّوُ زَةِّ نبَ }. ولم يتخلف نبي الله زكريا بدعائو معللا طلبو 3{ثغُِهَبوٍ حَهِيىٍ

 . 4{رَرَزَِْي فَسدًْا ًأَََْذَ خَيسُْ انٌَْازِثِينَ

( أًَْ 49ييََتُ نًٍَِْ يَشَبءُ إََِبثًب ًَييََتُ نًٍَِْ يَشَبءُ انرُّكٌُزَ )...}كما أنتجت الآيات 

من سورة الشورى  {(50إََِّوُ عَهِيىٌ قَدِيسٌ ) عَقِيًًبيُصًَِّجيُُىْ ذُكْسَاًَب ًَإََِبثًب ًَيَجعَْمُ يٍَْ يَشَبءُ 

فهما لعلاقة الدين بالإلصاب، علاقات على لستلف الدستويات، نفسية، ثقافية، أخلاقية، واجتماعية. 
وبذعل الفرد الدسلم يتصرؼ طبقا لذذا الفهم. إما يستسلم لقضاء الله وقدره. إما يُرص على السعي 

                              
1

 46سورة الكهف : 
2

 189سورة الأعراؼ : 
3

 101و 100سورة الصفاة :  
4

 89سورة الأنبياء :  
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الله الدوافقة لأملو. وكل ىذا يؤُثرّ على للإلصاب بكل وسائل الدتاحة لو خارج الإطار الطبي ويرجو إرادة 
سلوكاتو وخصوبتو. يقوؿ لزمد السقلاني: " إف الإسلاـ يؤُثر على الخصوبة بتقنتُ الشروط الدؤطرة لذا 

 .1أكثر لشا يؤُثر عليها بتوجهات مباشرة"

وبدا أف الرغبة في الذرية كانت دائما حاجة ملحة، ومطلبا فوؽ الدطالب فإف من حُرـ منها 
سوؼ يسعي إلى تلبية ىذه الرغبة بكل ما عنده من وسائل وجهد وسوؼ يبحث عن كل السبل 

 لبلوغ ىدفو، ويطرؽ جميع الأبواب من أجل برقيق ىذه الغاية.

إلّا اننا لصد حالات شاذة بزرج عن السرب وتعلن علة كراىيتها للإلصاب وإذا سقنا ىذا الدثاؿ 
ناقما علي الدرأة لأنها سبب الإلصاب واستمرار الذي كاف فلشهرة صاحبو وىو أبو العلاء الدعري 

. ولعل سببا مضمرا وىو أف الشاعر قد يكوف ذا مذىب فلسفي يُرـ الزواج، أو كاف عقيما الحياة
ومعتًؼ بحالو وىذا جعلو يبيح بكرىو للنساء ماعدا أمو وابتعد عن الزواج الدسبب للإلصاب وطلب أف 

 يكتب على قبره:

 أبي علي *** وما جنيت على أحدىذا جناه 

 :تعلقة بالإنجابمعتقدات م -1-5

يُاط الإلصاب في لرتمعنا بدجموعة من الاعتقادات والأساطتَ. فقد تضطر الدرأة خوفا من 
أي أنو لا ينمو ويمكث في الرحم سنتُ عديدة ( راقد)التطليق إلى أف تزعم أنها حامل وأف جنينها 

اختلُف في  ولكن ،ربية. والذي أكده الفقو الإسلاميالجزائر والبلداف الدغاحسب الدعتقد السائد في 

                              
1

Mohamed seklani , La fécondité dans les pays arabes, attitudes et comportements in 
Population, No15 – Octobre 1960 p 123.  
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أُتَي ‘ عمر: حديث كما جاء في  ’حش الولد‘رة منذ العهد الجاىلي تعُرؼ ظاى1.برديد مدة الحمل
بامرأة مات زوجها فاعْتدّت أربعة أشهر وعشرا ثم تزوّجت رجُلا فمكثت عنده أربػَعَة أشهر ونِصْفا ثم 
ولَدت فدَعى عمر نِسَاءا فسألُذنّ عن ذلك فقلْنَ: ىذه امرأة كانت حاملا من زَوْجها الأوؿ فلمَّا 

 أي يبِس.‘ مات حَشَّ ولدُىا في بَطْنها 

: الولد الذالك في بَطْن أمِّوويقاؿ: أحَشَّت   2’الدرأة فهي لزُِشٌّ إذا صار ولدُىا كذلك. والُحشُّ

في بطن أمو أف يكوف عاما في البلداف ’ الراقد‘ويكاد ىذا الاعتقاد في الطفل النائم أو 
الإسلامية. وىذا يعتٍ تواصل الحمل إلى أكثر من تسعة شهور ويبلغ عند بعض الفقهاء إلى خمس 

 تعتبر ىذه الحالات عندىم كظاىرة بل حالة طبيعية لدا جاء في التفستَ وبعض الأخبار.سنتُ ولم 

                              
1

 www.aldahereyah.netعلى الدوقع : أعده أبو لزمد الدصرىالذي  جاء في أرشيف ملتقى أىل التفستَ
 أف أقصى مدة الحمل سنة واحدة لا أكثر، وبو قاؿ لزمد بن عبد الحكم وأختاره ابن رشد.  -
 يستمر إلى سنتتُ، وىو مذىب الحنفية.أف الحمل قد  -
 أنو قد يستمر إلى ثلاث سنتُ، وىو قوؿ الليث بن سعد. -
 أف أقصى الحمل أربع سنتُ، وىو مذىب الشافعية والحنابلة وأشهر القولتُ عند الدالكية. -
 أف أكثر الحمل خمس سنتُ، وىي رواية عن مالك. -
 والزىري.أف أقصى الحمل ست سنتُ، وىي تروى عن مالك  -
 أف أقصى الحمل سبع سنتُ، وبو قاؿ ربيعو وىي رواية عن الزىري ومالك. -
لا حد لأكثر الحمل، فإذا ظهر بالدرأة حمل أ,وجدت القرائن الدالة على الحمل كالحركة في البطن فإننا ننتظر وإف طالت  -

الأشهر التسعة ىي الددة الغالبة وبو قاؿ الددة، أما إذا مضت التسعة أشهر ولم يظهر بها علامات الحمل فلا انتظار لأف 
 أبو عبيد والشوكاني.

2
 لساف العرب مادة ح ش. أنظر 
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انهَّوُ يعَْهَىُ يَب رحًَِْمُ كُمُّ أَُْثََ ًَيَب رَغِيضُ انْأَزْحَبوُ ًَيبَ رَصْدَادُ ًَكمُُّ }يقوؿ عز وجل:

 . 1وفسّر ابن عباس 'ما تزيد' بدا أكثر من الحمل العادي’. (8)سورة الرعد {شيَْءٍ عِنْدَهُ ثًِِقْدَازٍ

وابن حزـ أف يكوف ىناؾ حمل أكثر من تسعة أشهر، فقاؿ ابن  2الدالكيةقد أنكر بعض لكن 
 : فمن ادعى أف  ...ولا يجوز أف يكوف حمل أكثر من تسعة أشهر ولا أقل من ستة أشهر ...‘حزـ

حملا وفصالا يكوف في أكثر من ثلاثتُ شهرا، فقد قاؿ بالباطل... وبعد أف ذكر جملة أخبار وقصص 
وكل ىذه أخبار مكذوبة راجعة إلى من لا ‘تشتَ إلى أنو قد يكوف أكثر من تسعة أشهر، قاؿ: 

 3’عرؼ من ىو، ولا يجوز الحكم في دين الله تعالى بدثل ىذا.يصدؽ ولا ي

وىذا الذي أكده لنا الأطباء فلا تزداد مدة الحمل عن شهر بعد موعده، وإلا مات الجنتُ في 
فهو من  ...، وأف الحمل عند امرأة استمر لسنوات’الراقد‘بطن أمو.  وما جاء في الحكايات للطفل 

وىي حالة تصيب النساء اللاتي يبحثن عن الإلصاب دوف ’ الكاذبالحمل ‘خياؿ النساء ويعرؼ ب 

                              
1

 : 2226ص  7الإماـ الحافظ أبو لزمد عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي  ج جاء في تفستَ 
يعلم  الجرجاني عن الضحاؾ في قولوحدثنا علي بن الحستُ ثنا علي بن عبد الدؤمن ثنا المحاربي عن أبي خالد الدالاني عن زريق 

ما برمل كل انثى وما تغيض الارحاـ وما تزداد قاؿ ابن عباس ما تزداد على تسعة وما نقص عن التسعة . وفي تفستَ البغوي : 
 298ص  4ج ’ وقاؿ الحسن: غيضها: نقصانها من تسعة أشهر والزيادة، زيادتها على تسعة أشهر.‘
2

وتية قاـ بتفريغها موقع الشبكة الإسلامية صبن لزمد الدختار الشنقيطي في دروس فيشرح زاد الدستقنع لمحمد 
http://www.islamweb.net ‘  : لا أقبل فوؽ تسعة أشهر، وىذا قوؿ ابن عبد الحكم من فقهاء الدالكية، وما بعد

 ’ا حمل؛ فهو لغتَه وليس لو.التسعة الأشهر لو طلقها وأبانها ثم ظهر فيه
3

 2/334لسيل الجرار للشوكاني  أنظر

http://www.islamweb.net/
http://www.islamweb.net/
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أف ينجبن فينتفخ البطن بالغازات وتتوقف العادة الشهرية، وتعتقد الدرأة بأنها حامل رغم أف التحاليل 

 1الدخبرية والفحوصات الطبية تشتَ إلى أنها ليست حاملا.

مرض  يقاؼ النمو بعد عاىة أو، عبارة تدؿ على إ’أمكسور‘وفي السوس الدغربي يقاؿ لو 
 ويتواصل النمو.’ الكسر‘الجنتُ وبدجرد مواصلة العلاقة الجنسية يُجبر 

ت وجود الظاىرة تتُ إلّا أف الدراسات الحديثة أثبالجن’ رقود‘لم يوجد أي دليل علمي يؤكد 
 – 13-12-11التي وقعت بتُ ’ الحاضر ندوة القضاء الشرعي في العصر‘بدوف أي دليل ونقرأ في 

04-2006.2 

والعجيب أف ىذه النتائج التي توصلت إليها الدراسات الحديثة في الدسألة لم بذاوز في ‘
، سنتُمضمونها، ما قرره بعض فقهاء الحنفية بهذا الدعتٌ وحملوا عليو روايات الحمل الدمتد لأربع 

ثم جاءت بولد، وىذا ليس بقاطع في أف  سنتُفإف غاية الأمر أف يكوف انقطع دمها أربع  …فقالوا: 
ثم حبلت، ووجود الحركة في البطن  …الأربعة بتمامها كانت حاملًا فيها، لجواز أنها قد امتد طهرىا 

ليس قاطعاً في الحمل، لجواز كونو غتَ الولد، ولقد أخبرنا عن امرأة أنها وجدت ذلك مدة تسعة أشهر 
إدراؾ الطلق، فحتُ جلست القابلة برتها أخذت في الطلق، من الحركة و انقطاع الدـ وكبر البطن و 

فكلما طلقت اعتصرت ماء، ىكذا شيئاً فشيئاً، إلى أف أنضمر بطنها وقامت عن قابلتها من غتَ 

                              
1

. المحلى لابن 609/  4، الدر الدنثور: 1109/  3، أحكاـ القرآف لابن العربي: 289-288/  9راجع : تفستَ القرطبي: 
 :  (.454-452خلق الإنساف بتُ الطب والقرآف للدكتور لزمد علي البار، ص ) 318-316/  10حزـ

2
 اـ بجمعها وتنسيقها: بو إبراىيم الذىبي.ق عدد من العلماء والباحثتُ 
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 ‘.1ولادة 

ولطلص من كل ىذا إلى أف العقر ظاىرة بيولوجية عرفها البشر منذ القدـ، وحاوؿ علاجها 
معرفة الوسائل التي  دية والحديثة. وليس موضوعنا الأساسي ىنا ىوبدختلف الطرؽ والأساليب التقلي

يستعملها الطب لعلاج العقر ولكن طبيعة موضوعنا الأنتًوبولوجية تدفعنا إلى أف نلتمس في البشر 
سلوكات أخرى وطرقا لستلفة يؤسسها الاعتقاد في الغيب، والرغبة في بذاوز العقر، بشتى الوسائل التي 

 قاربة الأنتًوبولوجية.ىي من صميم الد

 

                              
1

 .طبعة رقمية 945/1797السيوطي ، شرح القدير  
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 العقم والعقر-1

يشار إلى ظاىرة عدـ الإبقاب بدصطلحتُ اثنتُ بنا العقم كالعقر. فهل بؽما معتٌ كاحد أـ بنا 
 بـتلفاف؟

بقد في القرآف الكريم ىذين ابؼصطلحتُ كليهما، كاتفق ابؼفسركف إلٌا القليل منهم على 
ترادؼ الكلمات القرآنية كما جاء في ترادفهما كأكدٌ ابن تيمية كبؿمد عبده كغتَىم على عدـ جواز 

 كالتًادؼ أف يكوف لكلمتتُ أك أكثر دلالة كاحدة.’. العقم والعُقر.... بين الطب والقرآن‘

من ابغقائق التي قد تغيب عن بعض الأذىاف أنو لا ينبغي لأحدو الاعتقاد بجواز كجود ترادؼ ‘
كالصفتاف  ‘. في ألفاظ الآيات القرآنية الكربية، كىو ما ذىب إليو الإماماف ابن تيمية كبؿمد عبده

 1’عقيم كعاقر تطلقاف على من لم تنجب من النساء كمن لم يولد لو من الرجاؿ.

الشاىد على أف اختلبؼ ‘ىلبؿ العسكرم موقف ابن تيمية كبؿمد عبده بقولو أيد أبو 
العبارات كالأبظاء يوجب اختلبؼ ابؼعاني ... كإذا أشتَ إلى الشيء مرة كاحدة فعرؼ فلئشارة إليو 

 .2’ثانية كثالثة غتَ مفيدة

 كردت صفة عاقر في ثلبث مواضع من القرآف:

 

                              
1

الإعجاز اللغوم كالبياني ‘مقاؿ في مؤلف بصاعي   أ.د / كريم حسنتُ إبظاعيل عبد ابؼعبود: العقم كالعيفر.... بتُ الطب كالقرآف
 264ص ’ في القرآف الكريم

2
 1983الدار العربية للكتاب , تونس ’ 9اللغة،صأبو ىلبؿ العسكرم : الفركؽ في 
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 في قولو تعالى: 

ىُنَبىِلَ دَعَب صَمَشِيَّب سَثَّوُ قَبهَ سَةِّ ىَتْ ىِي ٍِِْ ىَذُّْلَ رُسِّيَّخً طَيِّجَخً إَِّّلَ سََِيعُ  اىذُّعَبءِ }

فَنَبدَرْوُ اىََْلائِنَخُ ًَىٌَُ قَبئٌٌِ يُصَيِّي فِي اىَِْحْشَاةِ أََُّ اىيَّوَ يُجشَِّشُكَ ثِيحَْيََ ٍُصَذِّقبً ( 38)

( قَبهَ سةَِّ أَََّّ يَنٌُُُ ىيِ 39)يَّوِ ًَسَيِّذاً ًَ حَصٌُساً ًََّجِيّبً ٍَِِ اىصَّبىِحِينَ ثِنَيََِخٍ ٍَِِ اى

{             (40)(قَبهَ مَزَىِلَ اىيَّوُ يَفعَْوُ ٍَب يَشَبءُ  عَبقِشٌغلُاًٌ ًَقَذْ ثَيغََنِيَ اىْنِجَشُ ًَاٍْشأََرِي 

 ]آؿ عمراف[.

 1عقيم لا تلد.: أم: قاؿ القرطبي

 كالعاقر العقيم التي لا تلد: كقاؿ الألوسي

 كقولو تعالى: 

قَبهَ ( 3)إِرْ َّبدٍَ سَثَّوُ ِّذَاءً خَفِيّبً ( 2)رِمْشُ سَحََْخِ سَثِّلَ عَجْذَهُ صَمَشِيَّب ( 1)مييعص}

ًَإِِّّي ( 4)سَةِّ إِِّّي ًَىََِ اىْعَظٌُْ ٍِنِّي ًَاشْزعََوَ اىشَّأْطُ شَيجْبً ًَىٌَْ أَمُِْ ثِذُعَبئِلَ سَةِّ شَقِيّبً 

يَشِصُنِي ًَيَشسُِ ( 5)فيََتْ ىِي ٍِِْ ىذَُّلَْ ًَىِيّبً  عَبقِشاًخفِْذُ اىٌَََْاىِيَ ٍِِْ ًَسَائِي ًَمَبَّذِ اٍْشَأَرِي 

 سورة مريم() {(6)ٍِِْ آَهِ يعَْقٌُةَ ًَاعْعَيْوُ سَةِّ سَضِيّبً 

                              
1

 -القاىرة -القرطبي : تفستَ القرطبي ابعامع لأحكاـ القرآف الكريم. دار رياف للتًاث أبوعبد الله بؿمد بن أبضد الأنصرم أنظر
 مصر ب.ت.
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 كقولو تعالى: 

قَبهَ سةَِّ ( 7)يَب صَمَشِيَّب إَِّّب ُّجشَِّشُكَ ثِغلُاًٍ اسَُْوُ يحَْيََ ىٌَْ َّغعَْوْ ىَوُ ٍِِْ قَجْوُ سََِيّبً }

( قَبهَ مزََىلَِ 8ًَقَذْ ثَيغَْذُ ٍَِِ اىْنجَِشِ عِزِيّبً ) عَبقِشاًأَََّّ يَنٌُُُ ىِي غلُاًٌ ًَمَبَّذِ اٍْشأََرِي 

 سورة مريم() {(9)قَبهَ سَثُّلَ ىٌَُ عَيَيَّ ىَيٌِِّ ًَقَذْ خَيَقْزُلَ ٍِِْ قَجوُْ ًَىٌَْ رَلُ شَيْئبً

 إف امرأتو كانت عقيمان لا تلد.: قاؿ القرطبي

 ككرد التعبتَ عقيم في أربعة مواضع من القرآف الكريم، كىو قولو تعالى:

سورة )’ (29) {عَغٌُصٌ عَقِيٌٌ فَأَقْجَيَذِ اٍْشأََرُوُ فِي صَشَّحٍ فَصَنَّذْ ًَعيَْيَب ًَقَبىذَْ}

 (الذاريات

أنا عجوز عاقر ‘: قاؿ الألوسي كىو أبو الفضل شهاب الدين السيد بؿمد الألوسي البغدادم

 .1’فكيف ألد

ًَلا يَضاَهُ اىَّزِيَِ مَفَشًُا فِي ٍشِْيَخٍ ٍِنْوُ حَزََّ رأَْرِييٌَُُ اىسَّبعَخُ ثَغْزَخً أًَْ }كقولو تعالى: 

 ( سورة ابغج.55) {عَقِيٌٍيَأْرِييٌَُْ عَزَاةُ يًٌٍَْ 

 كصف اليوـ الذم فيو عذاب بأنو عقيم أم لا ختَ فيو.

                              
1

 لبناف -بتَكت–الألوسي : ركح ابؼعاني في تفستَ القرآف العظيم كالسبع ابؼثاني. دار الفكر 
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 كفي تفستَ الألوسي كذلك:

 ’لم يلدف كأنهن عقمككصف بالعقيم لأف أكلاد النساء يقتلوف فيو فيصرف  ‘

( ]سورة 41) {اىعَْقِيًٌََعَبدٍ إِرْ أَسْسَينَْب عَيَييٌُِْ اىشِّيحَ }كفسٌر الألوسي قولو تعالى: 

 الذاريات[.

 ’إذا لم تنشىء مطران كلم تلقح شجران  عقيمريح ‘

كىي الريح التي لا مطر معها كلا ختَ فيها. كعكسها الرياح اللواقح التي بويي بها الله الأرض  
كأرسلنا الرياح لواقح فأنزلنا من السماء ماء فاسقينا  )ابؼوات فتخرج نباتها بإذف ربهم. قاؿ تعالى: 

 كموه(. 

ب يَشَبءُ ييََتُ ىََِِْ يَشبَءُ إَِّبصًب ًَييََتُ ىِيَّوِ ٍُيْلُ اىسَََّبًَادِ ًَاىْأسَْضِ يَخْيُقُ ٍَ}كقولو تعالى:

إَِّّوُ عَيِيٌٌ  عَقِيًَب( أًَْ يُضًَِّعيٌُُْ رُمْشَاّبً ًَإَِّبصبً ًَيَغعَْوُ ٍَِْ يَشبَءُ 49ىََِِْ يَشَبءُ اىزُّمٌُسَ )

 )سورة الشورل({ ( 50) (قَذِيشٌ

 :العقم لغة 1.1

عقيم لا يولد لو، كرجل عقيم العقم: الامتناع من الولادة، يقاؿ: امرأة ‘جاء في البحر المحيط: 
م يقطع فيو الأرحاـ بالقتل، كالعقيم الذم قطعت كابعمع عقم كأصلو من القطع، كمنو ابؼلك عقيم أ

 كلادتها.
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 ‘1كقاؿ أبو عبيد العقم السد، يقاؿ: امرأة معقومة الرحم أم مسدكدة الرحم.

.  لعىقٍمي كالعيقٍمي،في لساف العرب ا  عىقًمىتً بالفتح كالضم: ىىزٍمةه تقعي في الرَّحًم فلب تػىقٍبىلي الولدى
الرَّحًمي عىقٍمان، كعيقًمىتٍ عيقٍمان كعىقٍمان كعىقىمان، كعىقىمىها اللهي يػىعٍقًميها عىقٍمان، كرىحًمه عىقًيمه كعىقًيمةه 

 عىقيرىتٍ، بفتح العتُ كضىمِّ القاؼ.، كعىقيمىت إذا لم برىٍمًلٍ فهي عىقًيمه ك مىعٍقومةه، كابعمعي عىقائمي كعيقيمه 

 2“عىقيرىتٍ “ بػ “ قيمىتع‛فلنلحظ تفستَ 

كالدنيا عىقيمه أم لا تريدُّ على صاحبها ختَان، كبويـ ‛نقرأ كذلك في لساف العرب لابن ابؼنظور  
صلى الله كسلم: العقلي عىقٍلبف، فأىما عقل  القيامة يوهـ عقًيم لأنو لا يوىـ بعدهى؛ فأما قوؿ النبي،

، فالعقيمي ىاىنا  الذم لا يىنفعي كلا يريدُّ ختَان صاحب الدنيا فعىقيمه، كأما عقلي صاحب الآخرة فميثٍمًره
 ’على ابؼثىل.

فيمكن إطلبؽ كلمة عقر على من بيكن شفاؤه كالعقم على ابغالة التي لا شفاء منها كما في 
 “.كبهعل من يشاء عقيما‛سورة 

كلعل ما بغظو بعض الباحثتُ في الإعجاز الصوتي للقرآف لو ما يدعونا لنرجح ىذه ابؼعاني 
للتي يرجى برؤىا كالعقم للميؤس من شفائها. كتوصل ىذا البحث إلى دراسة  للعقر كالعقم: العقر

الأصوا ت ع ؽ ر / ع ؽ ـ فإف المجموعتتُ تشتًكاف في ابغرفتُ الأكلتُ ع ؽ ك بزتلف في كاحد ر 
من عقرفهو من حركؼ التكرار كيبق الفم الناطق ’  ر‘من جهك ك ـ من جهة أخرل. أما حرؼ 

                              
1

 دار إحياء التًاث العربي ب ت. -372ص 6أبو حياف النحوم الأندلسي : تفستَ بحر المحيط ج
2

 ابن منظور :لساف العرب. مادل ع ؽ ـ. 
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أما حرؼ ابؼيم من عقم فيغلق الفم كتسد الشفتتُ دخوؿ الريح للفم. مفتوحا ك اللساف بهرم 
 كىكذا  نستوحي دلالتا ابؼصطلحتُ من صوتهما.

كالعقر يقابلو  stérilitéابؼصطلحتُ في اللغات الأجنبية بحيث أف العقم يقابلو  بقد
infécondité .التي بيكن تربصتها بعدـ ابػصوبة 

 :العقم اصطلاحا–1-2

العقم أك العقر، عدـ الإخصاب، كىذا ابؼصطلح ىو الأكثر تداكلا كشيوعا، للتعبتَ عن عدـ  
القدرة على الإبقاب كبفكن أف يكوف سبب شيوعو أف القرآف خص الإنساف بصفة العقر كلم 
يستعمل ىذا ابؼصطلح لغتَ العاقل. كما أف صفة العقر في القرآف الكريم انتهت بعد استجابة دعاء 

 ء ربو أف يهب لو ذرية.زكريا

كما ابزذ ىذا ابؼصطلح معتٌ مدلوؿ الاستهزاء كالشتم بؼن لا تنجب من النساء كلا يوصف 
فليس بالضركرة أف يكوف ابؼشكل في ابؼرأة  ،السبب الرجل بالعقر إلا قليلب رغم أنو قد يكوف ىو

يستلزـ إضافة ما  كحدىا, قد يكوف ابؼشكل كذلك في الرجل, كقد يكوف فيها معا. إلا أف ىذا
 يدقق ىذا التعريف ابؼبسط كالتالي:

إذا سبق للزكج )الرجل كابؼرأة( أف بضلت الزكجة مهما كانت نتيجة ابغمل، فلب يعتبر أحد 
 الزكجتُ عاقرا حتى كلو لم يتكرر ابغمل.

للتعبتَ عن العقر كبالتالي بهب ’ عدـ ابػصوبة في ابؼصلحات الطبية‘كثتَا ما بقد عبارة 
 رؽ إلى ىذا ابؼصطلح كتعريفو لأننا سنلجأ إليو في بعض ابغالات.التط
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1ىي القدرة على الإتياف بداء منوم قادر على تلقيح بويضة سليمة مهيأة للتلقيح الخصوبة. 

ىو العكس إمٌا بعدـ القدرة على الإتياف بداء منوم قادر على التلقيح أك بعدـ  عدم الخصوبة
 لقيح أك بنا ابغالتاف معا.استعداد البويضة لاستقباؿ الت

كما بييز بعض الأطباء بتُ ما إذا كانت ىذه ابغالة لا رجعة فيها كبتُ ابغالة الانتقالية 
ابؼمكن علبجها كيطلقوف مصطلح العقم على ابغالة الأكلى كعدـ ابػصوبة على الثانية كيبقى 

 مصطلح العقر مستعملب من طرؼ العامة لاستعمالو في القرآف الكريم.

 بناء على ما سبق بقد:  

 أزكاجا عقيمتُ نهائيا )لا بيكن بؽماابغمل الطبيعي( - 

أزكاج قليلي ابػصوبة )بيكن بؽماابغمل بعد التداكم( كنظرا لتفاكت الإنساف في سرعة  - 
الإبقاب، فمن النساء من برمل بعد أسبوع أك شهر أك شهور بعد علبقات جنسية عادية حددت 

حة ابؼدة التي من بعدىا بككم بأف الزكج عاقر كىي سنتاف بعد علبقة جنسية ابؼنظمة العابؼية للص
 منتظمة ككانت ابؼدة بردد من قبل بسنة كاحد. 

كاف يعتمد علي مدة سنة منذ القديم بحيث أنو في العهد الفرعوني كاف ابؼصريوف القدامى لا 
ة، فإف بضلت فلب بوق للرجل أف يعقدكف الزكاج إلا بعد معاشرة تدكـ سنة بزتبر فيها خصوبة ابؼرأ

 يتخلى عن الزكجة كيقرر الزكاج نهائيا منها.

                              
1

ابؼعركؼ أف ابػصوبة مصطلح لو على الأقل مدلولاف فأحدبنا يشتَ إلى ابػصوبة البيولوجية بدعتٌ القدرة على الإبقاب ك يراد 
ذا ىو ابؼعتٌ الذم نعابعو. كيوجد دلالة أخرل ابؼستخدمة خاصة في علم الاجتماع مثل) خصوبة ابؼرأة منو الإنعاب الفعلي كى

 أك .. أطفاؿ( 4أك  3أك  2ابعزائرية ىي  
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 كما بييز بتُ العقر الابتدائي كالعقر الثانوم

 فالأكؿ ىو أف لم يسبق للمرأة أف بضلت، أك أف لم يسبق للرجل أف أبقب.

كبالنسبة كالثاني ىو أف سبق للمرأة أف بضلت )مهما كانت النتيجة( ثم لم برمل مرةٌ ثانية 
 للرجل فهو أنو أصبح عاقرا بعد إبقاب أكؿ.

بفا سبق التعريف ابغقيقي للعقر أم العقر كخلل كظيفي كيوجد كذلك مدلولات  يتضح
فهذا  ’التي لا تنجب إلا الإناث فهي عاقر‘أخرل للكلمة كىي معاني بؾازية أك مبالغ فيها مثل ابؼرأة 

 أقرب إلى ابؼثل من أف نتخذه كتعريف لغوم.

نسوببن 
ي
كما استعمل اللفظ في مدح الرجل لكونو لا يوجد لو مثيل كما في ىذين البيتتُ ابؼ

اخذ أبو نواس ذلك من أبى ابؽذيل ابعمحي كركم ’ لأبي نواس, كأنكر العتابي ىذا النسب قائلب:
 :البيتتُ

 فابن ابؼغتَة ذلك النعم*كإذا يقاؿ لبعضهم نعم الفتى 

 1عقمإف النساء بدثلو * النساء فلب بهئن بدثلو * *  عقم

أخبرني بذلك ابن ابؼرزباف عن أبي توبة عن أبي عمرك -أيضان فيو  ابؽذيلكقاؿ نفس الشاعر أبو 
 الشيباني، كأخبرني بو ابغرمي عن الزبتَ عن عمو:

 عقم النساء فلم يلدف شبيهو  * * *  إف النساء بدثلو عقم

                              
1

 5ص  2ج   ابؼسعودم : مركج الذىب
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 متباعده   * * *   سياف منو الوفر كالعدـمتهلله بنعم بلب 

 1نزر الكلبـ من ابغياء بزالو * * *  ضمنا كليس بجسمو سقم

قاؿ الوليد بن عقبة بؼعاكية ككردت كلمة عاقر في الشعر الإسلبمي كما في ىذه الأبيات حيث 
 بورضو كيغريو بعلي للثأر لعثماف:

 ار كلم يثأر بعثماف ثائر * * * بأمِّك إف مضى نهػ 2الله ما ىند فو‘

 عاقركلم يقتلوه ليت أمك  * * *أيقتل عبد القوـ سيدى أىلو 

 ’مقيد كقد دارت عليو الدكائر * * *كإنا متى نقتلهم لا يقد بهم 

 كتقوؿ العرب:

 3’عاقرابغركة كلود كالسكوف ‘

 

 

 

                              
1

 (252/  2) -الأغاني 
2

 ىند بنت عتبة ك ىي أـ معاكية.
3

 كالأذخار للتوحيد. مكتبة الألوكة رقميةأنظر نبيل بؿمد بهي : ابؼختار من البصائر 
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 كما قيل بأف

 1’عقيمفلبف شرُّه مقيم كىو من ابػتَ ‘

 كمن الأمثاؿ بقد 

 2‘الإبٍقىازً  عَاقِرُ كىليوده الوىعٍدً  ‘

 يضرب بؼن يكثر كىعٍديه كيقلُّ نػىقٍديه 

 كاستعملت كلمات أيخرل للتعبتَ عن غياب الذرية بسبب العقر كيقاؿ:

، كإمرأةً ‘ ، كمنو حديثي  رجله رىقيوبه : اللذاف لا كلد بؽىما، من عيقٍمً، ككل ما أفتٌ الوىلىدى ميقلببه
كحزنو عليو، فقاؿ: حيزٍفي -رضي الله عنو -الطيفيل عىامًر بن كاثلةى عن عىلي  معاكية حتُ سأىؿ أبا

 ’الشٌيخً الرىقيوبً كالعىجيوز ابؼقلبف

تاريخ مدينة كما ابزذ ىذا ابؼصطلح للذـ ك الشتم كىذا منذ زمن بعيد حيث بقد في '
 عاقر كأنا كفي كأنت غادرقاؿ علقمة بن علبثة لعامر بن الطفيل بؼا نافره أنا كلود كأنت ‘دمشق' : 

 3’.كأنا عفيف كأنت عاىر

كلقد شاع مصطلح العاقر عند العامة تاركا مصطلح العقم إلى الطب الربظي كابؼؤلفات 
                              

1
  192ص  2الزبـشرم : اساس البلبغة ج

2
 4471رقم  371ص  2الإماـ ابو الفضل ابؼيداني : بؾمع الأمثاؿ ج

3
 153ص  41ق ج 571ابؼتوفى  أبي القاسم علي بن ابغسن إبن ىبة الله بن عبد الله الشافعيؿ  تاريخ مدينة دمشق
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 العلمية.

نات خاصة كما في ىذا اكما يقارف بتُ من ينجب كاحدا كبتُ من يكثر ابؼيلبد من ابغيو 
 البيت:

 بغاة الطتَ أكثرىا فراخا‘   

 ’لصقر مقلبة نزكركأـ ا     

 1تعتٍ لا تلد إلا كاحد.’ نزكر’ك

 عملية الإنجاب -2

قبل أف يظهر العلم ميكانزمات عملية الإخصاب بزيل الإنساف العملية كىذا منذ القدـ باحثا 
 على فهم ما بهرم في بطن ابؼرأة ابغامل.

معتقدات بـتلفة عرؼ مفهوـ عملية الإبقاب في الذاكرة الشعبية عدة مراحل ككانت كراءه 
 أك فشلو. كلكنها تؤكٌد كلها مسؤكلية ابؼرأة في بقاح ابغمل

كقدٌـ ابؼفكركف الكبار بعض  فمنذ القدـ استفسر الأطباء كالفلبسفة عن عملية الإبقاب.
النظريات ككوٌف عامة الناس فكرة نابذة عن بـيابؽم ككاف ابؼعتقد السائد ىو أف الرجل يضع نطفتو، 

التي تتولى كل العمليات ابؼعقدة كذكرت ىذه العمليات  2رؼ مركباتها، في رحم الزكجةالتي لم يكن يع

                              
 تُسو ىو صحابي كشاعر من ابؼخضرمرداقابؽا العباس بن م-1
أف ابعنتُ يكوف جاىزان في ماء الرجل، فإذا كصل ماء الرجل إلى ‘ كقد بٌػص أرسطو في بحثو عن معتقدات أىل زمانو، كحصرىا في -2

سائل الذكر كسائل  بزلق ابغياة بدزيج ساءلتُ خلبقٌتُ.‘كحسب إبوقراطس ’ الرحم، بما كما تنمو البذرة في الأرض آخذان غذاءه من الرحم.
 الأنثى. أما أريسطو فكاف يؤكذ أف سائلب خلبقا كاحدا يتكوف في دماغ الرجل كينزؿ عند ابعماع في جسد ابؼرأة التي بسثل كعاءا فقط.
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كالتفاستَ العديدة كابؼختلفة مكنت من بزيل العملية في غياب ابؼعرفة  1في أماكن عديدة من القرآف
. كبفا كاف يفهم أف تلك النطفة التي كضعها الر  كىذا جل العلمية الكافية التي تسمح بدا يعرؼ اليوـ

بىص نطفة الرجل كحدىا أك باستعماؿ ابؼصطلح العلمي ابغديث أف  2التطور الوارد في القرآف
التي كانت بؾهولة  ابغيواف ابؼنوم ىو الذم يتطور إلى جنتُ بدكف معرفة عملية التلقيح للبويضة

ل من كل كعملية التلقيح ىذه اكتشفت فيما بعد بدكف أف تغتَ من ابؼعتقد كثتَا. كىذا يبعد الرج
 مسؤكلية ما داـ استطاع كضع النطفة.

ثم تطور ابؼفهوـ عندما عرؼ أف للمرأة ماء بيزج بداء الرجل لكونهما في ابؼعتقد بىرجاف في آف 
كاحد كيقع السباؽ بتُ ابؼاءين كإف كانت الغلبة )أم الوصوؿ إلى الرحم( بؼاء الرجل فيكوف ذكرا 

 كإلاٌ فأنثى.

 :في ىذا الشأف كقالت لنا ابغاجة العالية

خصك تعرؼ يا كلدم بللي في ماء الرجل زريٌعة كابؼراتاني... كيتسابقوا للوالدة إذا كصلت ‘ 

                              
1

ِْ عيَقَخٍَ يبَ أَيُّيبَ اىنَّبطُ إُِْ مُنزٌُْْ فيِ سَيتٍْ ٍَِِ اىْجعَْشِ فَإَِّّب خيََقْنبَمٌُْ ٍِِْ رشَُاةٍ صٌَُّ ٍِِْ ُّطفْخٍَ صٌَُّ ٍِ}من سورة ابغج  5الآية 

عَوٍ ٍُسًَََّ صٌَُّ ّخُْشِعنٌُُْ طِفْيًب صٌَُّ صٌَُّ ٍِِْ ٍُضْغَخٍ ٍُخَيَّقَخٍ ًغََيْشِ ٍُخيََّقَخٍ ىِنُجَيَِِّ ىَنٌُْ ًَُّقِشُّ فِي اىْأسَْحَبًِ ٍَب َّشبَءُ إِىََ أَ

ثعَْذِ عِيٌٍْ شَيْئًب ًَرَشٍَ اىأَْسضَْ ىِزَجْيُغٌُا أَشُذَّمٌُْ ًٍَِننٌُْْ ٍَِْ يُزٌََفََّ ًٍَِننٌُْْ ٍَِْ يُشَدُّ إِىََ أسَرَْهِ اىعَُُْشِ ىِنيَْيَب يَعيٌََْ ٍِِْ 

 {َبَءَ اىْزَضَّدْ ًسََثذَْ ًَأَّْجَزذَْ ٍِِْ موُِّ صًَْطٍ ثيَِيظٍ ىَبٍذَِحً فَإِرَا أَّْضَىْنَب عَيَيْيبَ اىْ

2
صٌَُّ عَعَيْنبَهُ ُّطْفَخً فيِ ( 12)ًَىَقَذْ خيََقْنَب اىْإِّْسَبَُ ٍِِْ سُيَبىَخٍ ٍِِْ طِينٍ }من سورة ابؼؤمنوف:  12.13.14كجاء في الآيات 

يقََخً فخََيَقْنبَ اىْعَيقََخَ ٍُضغَْخً فَخيََقْنَب اىَُْضْغَخَ عِظبًٍَب فنََسٌََّْب اىْعظَِبًَ ىحًََْب صٌَُّ صٌَُّ خَيَقْنبَ اىنُّطْفَخَ عَ( 13)قشََاسٍ ٍَنيِنٍ 

 {’أَّْشَأَّْبهُ خيَْقًب آَخَشَ فَزَجَبسكََ اىيَّوُ أَحْسَُِ اىخَْبىِقِينَ
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زريعة الراجل اللولة تعطينا كلد كإذا كصلت زريعة بؼرا تعطينا بنت. كخطرات كلكن ىذا قليل يوصلوا 

 1’مع بعض ىنا إكنواتواـ إذا كانت بؼرا بصحتها.

الأزكاغ بجنوب ابعزائر أف مصدر ابغمل  كجدناه عند التوارؽ بحيث يظن توارؽكنفس الاعتقاد 

ىو التقاء بذرتتُ نابعتتُ من الرجل كمن ابؼرأة أثناء العلبقة ابعنسية. تسمٌى ىاتاف البذرتاف في لغة 

أة كبذرة ابؼر ’ آماف ف ألص‘. كللتمييز بينهما يطلق على بذرة الرجل 2كمعناىا ابؼاء’ آماف’ التوارؽ

 ’.آماف ف تنتوت‘

لم يفهم من التقاء ابؼاءين اختلبط كمزج بينهما بل سباؽ بتُ عنصرين بـتلفتُ غتَ قابلتُ 
’ إبوٌؿ ف إجلٌة‘للمزج متنافستُ للوصوؿ إلى الرحم كبصفة أدؽ إلى مكاف في الرحم يسمٌونو التوارؽ 

 أم ابغفرة الصغتَة.

 ماء الرجل كإلاٌ بنتا.كحسب نتيجة السباؽ يكوف ابؼولود ذكرا إف سبق 

توارؽ آخركف أف ابؼاء سواء عند الرجل أك ابؼرأة يتكوف من بذكر )شيبلبف( بستزج مع  كيعتقد
اعتقادىم يكفي لبذرة كاحدة الولوج ليحصل  بعضها كتتصارع عند مدخل الرحم للولوج فيو لأنو

ى أف للمرأة القدرة على ابغمل كحسب الغلبة يتخلٌق ذكر إف كانت لبذرة الرجل كإلٌا أنثى. كبوك
رجحاف غلبة إحدل البذرتتُ أك أحد ابؼاءين ببعض الوضعيات أثناء ابعماع. إذا التقت ابؼرأة مثلب 

                              
1

فإف كصلت بذرة الرجل الأكلى فذكر كإلا أنثى أعلم يا كلدم أف ماء الرجل كماء الرأة مكوناف من بذكر تتسابق إلى الرحم   
 ’كإذا كانت ابؼرأة في صحة جيدة بيكن كلكن ىذا ناذر الوصوؿ معا كينتج توأماف

2
سواء للتعبتَ عن ابؼاء  تفس ابؼصطلح يوجد عند قبائل الشماؿ كعند برابرة القصور ابعنوبية بالبيض كالنعامة كبضار كأدرار 

 .للتعبتَ عن ابؼتٍك العادم أ
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على جنبها الأبين يساعد على إبقاب ذكر كابعنب الأيسر يساعد على إبقاب بنت لأف ابؼعتقد 
 نثى بابعانب الأيسر.يوحي بأف ابعنتُ الذكر يلتصق بابعانب الأبين للرحم كابعنتُ للؤ

يوجد معتقد عند برابرة قصور ابعنوب كعند التوارؽ بودد للمرأة عددا من الأطفاؿ من زيادتها 

كبالتالي توجد نساء ينجبن طفلب كاحدا كلا تزدف عليو, كمنهن من لم تزد عن اثنتُ كمنهن من لم 

ل الرحم كلا بيكن أم الذم يغس’ الغسٌاؿ‘تنجب كىكذا. كيطلقوف على الطفل الأختَ صفة 

الإبقاب بعده. ىذا ما يدفع بعض العائلبت عند إبقاب الإناث أف تطلق أسامي معبرة على البنات 

أك  1’الزاىم’أك’ الزانة‘كتفصح عن عدـ رغبة ابؼزيد من البنات بعد عدد يعتبركنو كثتَا كبقد اسم 

ارات منتشرة في ابؽضاب العليا كىي عب’ كفانا لا نريد أكثر‘ككلها تعتٍ ’ بركانة‘أك ‘ 2التالية‘

 كابعنوب الغربي.

كىذا الاعتقاد أكده الفقهاء الأكلوف الذين لم يكونوا يعرفوف علمية التلقيح كنورد ما قالو ابن 

 قدامة في ابؼغتٍ منكرا كلبـ من قاؿ أف ابؼرأة برمل بدكف كطء بدجرد إدخاؿ ماء الرجل:

ة متٍ الرجل فتحمل لأف الولد بـلوؽ من متٍ كلا معتٌ لقوؿ من قاؿ بهوز أف تدخل ابؼرأ‘

الرجل كابؼرأة بعد اللذة، كلذلك بوصل الشبو منهما كإذا أدخلت ابؼتٍ بغتَ بصاع لم بودث بؽا لذٌة 

 .3بستٍ بها فلب بىتلط منيهما

                              
1

 كفانا , كفاىم .
2

 الأختَة.
3

 1985دار إحياء التًاص العربي.  65ص  5ابؼغتٍ لإبن قدامة ج 
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كقبل أف يعرؼ الإنساف سر عملية التلقيح ابغقيقية كمنذ أف بػص أرسطو النظريات السائدة 
بة لتخلق ابعنتُ، كاف النظريات تتوالى كبراكؿ كل بؾموعات منها إعطاء تفستَ في عصره بالنس

 للئبقاب حتى اختًعت أجهزة بسكن من الاقتًاب من ابغقيقة.

( كزميلو Leeuwen Hoek’ )ليفتُ ىوؾ‘بعد اختًاع جهاز ابؼيكركسكوب، قاـ العالم 
’ جراؼ‘، كما قاـ العالم 1677( باكتشاؼ ابغيواف ابؼنوم في متٍ الإنساف عاـ Hamm’ )ىاـ‘
(Graaf يٌت بابظو إلى اليوـ كذلك عاـ ’ حويصلة جراؼ‘( بوصف حويصلة البويضة التي بظي

( خلبيا Schleiden’ )شليدف’( كSchwann’ )شواف‘كصف  1839.كفي سنة 1672
 الإنساف كقالا بأنها الأساس بعسم الكائن البشرم.

 ابؼنوم ليس إلا خلية حية ككذلك البويضة.عرؼ العلماء أف ابغيواف  1859كفي عاـ 

( ملبحظة كيفية تلقيح ابغيواف ابؼنوم Hertwig’ )ىتَتويج‘استطاع  1875كفي عاـ 
للبويضة، كأثبت بذلك أنهما يسابناف في تكوين البويضة ابؼلقحة، ككاف بذلك أكؿ إنساف يشاىد 

 عملية التلقيح كيصفها.

( من إثبات أف كلبن من البويضة Van Beneden’ )فاف بندف‘بسكن  1883كفي عاـ 
( بتُ Boveri’ )بوفرم‘كابغيواف ابؼنوم يسابناف بالتساكم في تكوين البويضة ابؼلقحة، كما أثبت 

بأف الكركموسومات تنقسم كبرمل خصائص كراثية بـتلفة، كاستطاع  1909ك 1888عامي 
كأنها موجودة في مناطق  أف بودد دكر ابعينات في الوراثة 1912( عاـ Morgan’ )مورجاف‘

خاصة من الكركموسومات
1

. 

                              
1
Thomas Hunt Morgan : Embryologie et génétique p 221. Ed Gallimard 1936 
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لم برد الذاكرة الشعبية عن ابؼفهوـ الذم يولي للرجل دكر كضع البدرة التي تتولى ابؼرأة بموىا 
 رغم كجود بعض الإشارات في القرآف الكريم كالسنة التي تساكم بتُ الرجل كابؼرأة في بزلق ابعنتُ.

كوف بامتشاج كاختلبط نطفة الذكر كنطفة الأنثى إلا في القرف لم تعرؼ الإنسانية أف ابعنتُ يت
 التاسع عشر، كلم يتأكد بؽا ذلك إلا في بداية القرف العشرين.

’ النطفة الأمشاج‘أكٌد القرآف الكريم كالسنة النبوية أف الإنساف خيلق من نطفة بـتلطة بظاىا 
 فقاؿ تعالى في سورة الإنساف:

 .{الإِّسَبَُ ٍِِْ ُّطْفَخٍ أٍَْشَبطٍ َّجْزَيِيوِ فغََعَيْنَبهُ سََِيعًب ثَصِيرًاإَِّّب خَيَقْنَب }

لق من نطفة الرجل كنطفة ابؼرأة’ كقولو:  أخرجو الإماـ أبضد في مسنده.’ من كلٍّ بىي

الذم ىو الأخلبط. الذم يفسر حاليا بتلقيح ’ الأمشاج‘كقد أبصع ابؼفسركف على مدلوؿ 
 نوم.البويضة بابغيواف ابؼ

أدٌت ىذه ابؼفاىيم كلها إلى تكوين بـياؿ شعبي يبرز تارة مسؤكلية ابؼرأة في عملية الإبقاب 
 ا أساسا.بهكتارة مسؤكلية الرجل في حالات قليلة جدٌا إلا أف امرأة عانت كثتَا بإبغاؽ العقر 

 المرأة والعقر.3

يرجع اتهاـ ابؼرأة بعدـ الإبقاب لأسباب كثتَة. منها كونها العامل الأساسي في عملية الإبقاب  
الظاىرة. ابؼرأة ىي التي برمل كىي التي يظهر عليها ابغمل. كما أنها ىي التي تغذم ابعنتُ كىي التي 

 ج.ترضع ابؼولود. كىي التي، إذا كقع مكركه للجنتُ.  تتعرض بػطر الإجهاض أك للعلب

كبيكن أف نقوؿ أف كل مراحل الإبقاب متعلقة بابؼرأة ما عدا كضع النطفة. كبالتالي، أنثت 
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ابؼرأة كجسد كل عمليات الإبقاب. كإف تعطلت ىذه العملية. فابؼتهم الأكؿ ىو ابؼرأة كأصبح في 
الذاكرة ابعماعية مشكل العقر منسوب إلى ابؼرأة كاقتنعت ىي بدكرىا )إف لم يثبت العكس( 
بدسؤكليتها في عدـ الإبقاب كيرجع إليها بؿاكلة حل ابؼشكل بالبحث عن العلبج. فتخضع 
للفحوصات ىي الأكلى كبؼدة سنوات، كتقوـ بالعلبجات التقليدية ىي الأكلى كتارة بدكف إعلبـ 

بؾالا بغديث كل القريبات. بحضورىا إف كاف القصد النصيحة ’ عقرىا‘زكجها. كيكوف موضوع 
 في غيابها إف كاف القصد الشفقة أك السخرية أك مناقشة مصتَىا العائلي.كابؼساعدة ك 

كيرجع ىذا التأنيث لعدـ ابػصوبة إلى ابعهل لعملية الإبقاب كىذا من قديم الزمن. لقد عثر 

كلكن  1على كثائق ترجع إلى التاريخ الفرعوني كبرمل كصفات للعلبج بالأعشاب موجهة للنساء
يوناني أف العقم يأتي كذلك من عدـ قدرة الرجل على ابعماع أك بدرض ابؼاء ذكر قالياف في العهد ال

 .2ابؼنوم

كدرس إبيقراطس ظاىرة العقم مبكرا. كألٌف كتاب 'عقم النساء' كأشار إلى احتماؿ عقم 
الرجاؿ كأرجع ىذا إلى ابغرارة الفارطة أك البركدة بعسم الرجل، كما أرجع عقم الرجل لكثافة منيو 

 قدر على ابػركج بسهولة.الذم لا ي

كرغم ىذا نلبحظ أف ابػطاب الطبي لم يفرض نفسو كلم يزعزع كثتَا الذاكرة ابعماعية كالثقافة  
عن عدـ الإبقاب من جيل إلى آخر حتى أثر في موقع ابؼرأة  ’ابؼرأة مسؤكلة‘كيتوارث معتقد  السائدة

                              
1
Guhmaher A.F ‘Early attitude to ward in fertility’ cité par Houda 

2
 1670على يد لوكينهوكر كالبويضة عاـ  1677نلبخظ أف ذاؾ الزمن لم يكن يعرؼ ابغيوانات ابؼنوية التي اكتشفت عاـ 

 على يد ربهيي غراؼ
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 في المجتمع.

يا قضية النساء. إلا أف العلم ابغديث قلل يوحي ىذا بأف العقر )تشخيصو كعلبجو( ىو تقليد
من ىذا ابؼعتقد كأصبحت الفحوص تظهر مسؤكلية الرجل في عدـ الإبقاب كلكن بعدما يتبتُ أف 

 ابؼرأة سليمة فعلب.

نتج عن ىذا ابؼعتقد أف الرجل إذا قاـ بدكره ألذكورم فلب بيكن أف يتهم بالعقر. كوف العقر  
في ابػياؿ الشعبي كىذا عار كبتَ لا يقبلو الرجل. كيكوف موضوع  عند الرجل ىو العجز في ابعماع

 صراعات عنيفة إف جاء الاتهاـ من طرؼ الزكجة كبظعت بو أـ الزكج.

تركت صفة التأنيث ىذه لعدـ الإبقاب، ابغديث عن كضعية ابؼرأة العاقر دكف الرجل لكونو 
 فوضعيتو الاجتماعية لا تتأثر كثتَا. موضوعا اجتماعيا منذ القدـ. كحتى عند ثبوت مسؤكلية الرجل

كما تكوٌف حوؿ العقر كمعابعتو نسق يضم في جل مكوناتو النساء حتى أصبح العقر 
يشخص تقليديا من طرؼ نساء، يعافً من طرؼ نساء كلو تدخل رجل كما سنرل في العلبج. 

 كأصبح بؽذا العالم فضاؤه كنساؤه ككسائلو.

زائر لم يكن يبرأ الرجل من مسؤكلية عقر الزكج )الاثناف( إلٌا أف في بعض ابؼناطق من ابع 
كمنهم قبائل التوارؽ التي لم تكن تشتَ بأصابع الاتهاـ إلى ابؼرأة في أكؿ كىلة إف طاؿ ظهور ابغمل. 
كإف كاف ابؼصطلحاف الذين يعرؼ بهما الرجل العاقر )أمقٌقرك( كابؼرأة العاقر )بسققركت( مصطلحتُ 

انات فيفضل التوارؽ استعماؿ تعبتَ بؾازم حتى لا يسيء للئنساف العاقر يستعملبف حتى للحيو 
 كيقولوف رجل لا يلد أك امرأة لا تلد بدكف أم نوع من الاحتقار أك الاستهزاء.

كيظن التوارؽ أف العقر ليس نهائيا كيبقى الأمل قائما. كعندىم كذلك يقاؿ عن ابؼرأة العاقر 
( كإف كانت الفتًة الزمنية بتُ ابغمل كالآخر طويلة فإف )أيشود ف أركرك’ ظهرىا معطوب‘أف 
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 ’يتعب ظهر ابؼرأة‘)أركركازقرين( كبيتنع التًقي من ابغمل ابؼتكرر كابؼتقارب حتى لا ’ ظهرىا طويل‘

 الرجل والعقر .4

كما ذكرنا سابقا, للرجل مسؤكلية ىامة في عدـ الإبقاب حتى كلو سلٌمنا بابؼعتقدات السائدة 

 2كبحوث برديد النسل. 1البحوث التي بذرم على ابػصوبةرغم 

ظهرت بعض البحوث القليلة التي لا تبرئ الرجل من مسؤكلية عدـ ابػصوبة إما بأف ترجع 
إليو السبب الرئيسي في عدـ الإبقاب لكونو معرٌضا إلى تقليص خصوبتو مع السن كفرضية تعرضو 

 بعد.إلى موانع أسبابها بـتلفة كما سنبينها فيما 

أظهرت ىذه البحوث في السنوات الأختَة. منذ السبعينيات جليا أف الرجل لو ابؼسؤكلية 
 كالألم الناتج بالتساكم مع ابؼرأة كفي بعض ابغالات يتسبب الرجل في عدـ ابػصوبة أكثر من ابؼرأة.

فع بعض كاجتماعيا. كىذا يد’ ثقافيا‘عن عقم الرجل أكثر كقعا في بعض الأحياف لأنو غتَ مقبوؿ 
الرجاؿ إلى رفض الفحوصات الطبية عندما ييدعوف إليها معتبرينها مساسا برجولتهم. كاعتًؼ لنا 

 بعضهم انهم بىافوف نتيجة الفحص.

أف من بتُ  1995بوىراف سنة“ ابؼولود‛في بداية نشاطو. أحصي ابؼركز للئبقاب ابؼدعم 
كسبع حالات تعاني ابؼرأة فيها من  عشرة أزكاج بطس حالات يعاني فيها الرجل من عدـ ابػصوبة،

  يرجع السبب إليهما معا.تُفقداف ابػصوبة، كفي حالت

                              
1

أطفاؿ للمرأة الواحدة أنظر  3أ,2نتكلم عادة عن خصوبة ابؼرأة بحيث أننا نرفقها بعدد كتعطينا الإحصائيات خصوبة ابؼرأة ىي 
  ابؼغرب العربي.ابعداكؿ للخصوبة في

2
 برديد النسل موجو بالدرجة الأكلى للمرأة باستعماؿ حبوب منع ابغمل أ,ابؼوانيع ابؼختلفة الأخرل
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كما زرنا بطس أطباء بـتصتُ بوىراف كابؼعطيات التي بصعناىا بفا أدلوا بو إلينا أنتج ابعدكؿ 
 الآتي:

 زكج 100 ابؼسؤكؿ عن عدـ الإبقاب

 40 امرأة

 رجل

 الزكج )رجل كامرأة(

32 

28 

 عدم الإنجاب عند الأزواجمسؤولية 

كللممارسات الشعبية طرؽ لتحديد مىن مًن بتُ الزكجتُ ابؼسؤكؿ عن عدـ الإبقاب. "كلذلك 

ابعديدة لا القدبية، تضعها في التًاب كتتبوؿ عليها، ثم تضعها في إناء  1الغرض تأتي ابؼرأة 'بابغلبة'
صغتَ، كنفس الشيء بالنسبة للزكج، إف نبتت حلبتها على بوبؽا تنجب، كإف نبتت حلبتو علة بولو 

 .2ينجب"

 

                              
1

 نبات موجود بكثرة عند العشابتُ ك يستعمل لكثتَ من الأمراض. 
2
. دار الطليعة للطباعة 62 ابؼختار ابؽراني ك إدريس بنسعيد , الثقافة كابػصوبة: دراسة في السلوؾ اإبقابي في ابؼغرب  ص 

 لبناف -بتَكت  –كالنشر 



 اىذاء   اىفصو اىضبّي 
 

46 
 

 المرأة العاقر ةعيضو.5

؟  أعاقره مًثٍلي ذات رحًٍمو

 أك غالًه مًثٍلي من بىيب؟

 قصيدة لعبيد بن الأبرص الأسدم، كىو شاعر جاىلي، يظهراف اعتبار ابؼرأةىذاف البيتاف من 

 .1العاقر مقارنة بالولود

استفهاـ إنكارم، أم: ىل ابؼرأة العاقر التي لا تلد تشبو ’: أعاقر مثل ذات رحم؟‘كمعتٌ قولو: 
للمرأة لتًقيتها إلى  الأمومة بفر لا بد منو لأف ابؼرأة ذات الرحم أم الولود؟ كمراده أنهما لا تستوياف

 .كضعية مثمنة كزكجة كأـ

 ابؼرأة إلا إذا أبقبت.’ تكتمل‘لا . كإف عدـ الأمومة يتحوؿ إلى مشكل ىوية للنساء

كتكوف علبمات ىذا الاكتماؿ الذم بررز بو ابؼرأة . يرتبط اعتبارىا كشرفها بقدرتها الإبقابية
د شهور قليلة من الزكاج تراقب العائلة إف كقع إذ بع الاعتبار كالشرؼ بؾاؿ مراقبة كملبحظة يومية.

 ىل بؽا رغبات خاصة؟ )الوحم( ؟ىل تصلي: تغيتَ في تصرفات الزكجة أك على جسدىا

 للعائلة كخاصة عائلة الزكج.’ ملكية‘يعتبر أعضاء العائلة أنفسهم معنيتُ كوف ابؼولود 

برتل ابؼرأة مكانة اجتماعية كىي كفي بعض المجتمعات ابؼماثلة للمجتمع ابعزائرم )السوداف( لا 

                              
1

 ىػ1377الأكلى،  (، مصطفى البابي ابغلبي، مصر، الطبعة12انظر ديوانو، ت: د. حستُ نصار ص )
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كلا تعد  1يعتد بو إلٌا إذا أبقبت، كإلٌا فلب ييعتد بأنوثتها بالتالي امرأة عادية أم بدفهومهم شيء لا
 امرأة كاملة )كما لا تعد ابؼرأة التي بلغت سن اليأس امرأة كاملة(  

نت تتوفر على ىذه ابػصاؿ مكانة ابؼرأة بقدرتها على الإبقاب كمهارتها ابؼنزلية. فإف كا تقدر
عائلتها يوـ زفافها إف كانت فعلب بكرا. فمكانتها ’ بضرٌت كجو‘لعائلة الزكج كما ’ الوجو برمٌر‘فإنها 

الاجتماعية ترتقي بدجرد أف يثبت ابغمل كتتبوأ مكانة مرموقة داخل العائلة. كإف لم بوصل بضل 

 2ا من ىذه الصفة.فصفة العاقر تلصق بابؼرأة التي سوؼ تعاني طيلة حياته

إجبارية الأمومة تفرض نفسها بعواقب متفاكتة بقدر ثقافة المجتمع أك تعلم أفراده. فابؼولود  
الأكؿ يكوف ابؼؤشر الأكثر تعبتَا، في مراحل الاندماج في المجتمع للنساء. يهدم ىذا ابؼولود الأكؿ 

 أمو مكانة مرموقة كفوائد اجتماعية عديدة.

سلبا على مكانة ابؼرأة فإنو ينتج عنو كذلك كضعيات شخصية للمرأة  فإف كاف العقر يؤثر
بذعلها بزشى حالات مرتبطة بالعقر كابػوؼ من بزلي زكجها عنها كالشعور بالنقص كعدـ 
صلبحيتها في المجتمع. كما يكوف للعقر انعكاسات نفسية بزلٌ بابغياة الزكجية كخاصة ابعنسية كتوترٌ 

ا تشعر العاقر بالعجز كالإحباط. كتتًبى فيها الغتَة بكو كل امرأة سليمة على العلبقة الزكجية. كم
كلود. كتتوتر العلبقة مع كل الناس كوف الانفعاؿ كالعنف يسيطراف على تصرفها إف لم تكن منطوية 

ككثتَا ما ننسى أف العقر يكوٌف إحدل الأزمات  على نفسها كترفض الاختلبط بغتَىا من النساء

                              
1
La construction sociale du corps : Christine Detrez. Le Seuil Paris 2002 

2
كاف يظن الفينيوف أف البطراؼ ابؼغركس من الطرؼ النساء أحلى من ذلك الذل غرسو الرجاؿ إلٌا أف ابؼرأة العاقر تكوف خطرا   

 على النتوج الفلبحي
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بزص العلبقة الزكجية  لزكج. كىي تهدد كل شرائح المجتمع ككل أبماط ابغياة الزكجية. لاالعميقة لدل ا
فحسب بل يتضرر منها كل طرؼ من الزكج. بتأثر مدلوؿ الأنا كأحلبـ ابؼستقبل كالعلبقات مع 

يوجد أزمات كثتَة بزاطب كل ابعوانب النفسية مثل العقم كلكن  الوالدين كالأصدقاء كالزملبء. لا
وانب الفيزيولوجية من عدـ الإبقاب ىي التي برتكر ابعهود لمحاربتو متجاىلب ابعوانب النفسية التي ابع

 تلعب دكرا ىاما في بقاعة التدخلبت العلبجية.

كنشتَ إلي أف ابؼرأة التي لا تنجب إلا الإناث ليست في كضعية أحسن من العاقر. فكما بينا 
لتي تنجب الإناث فقط عاقرا حتى كلو ذىب بعض العلماء في تعريف العقر اصطلبحا تعتبر ابؼرأة ا

ؿ عن جنس ك ابؼسؤ  yxإلى أف ابؼسئوؿ عن جنس ابعنتُ ىو الرجل الذم بومل الكركموزكـ   
 .xxابعنتُ خلبفا للمرأة التي برمل الكركموزكـ 

ككاف ىذا 'الاعتقاد' بدسؤكلية الرجل في جنس ابعنتُ شائعا عند نساء العرب كلنا في الأبيات 
ككاف يقيل التالية لزكجة أبي بضزة الظبي التي كانت تلد الإناث فقط كغضب أبو بضزة كىاجرىا 

 كترقص ابنتها: كيبيت عند جتَاف لو كبعد ما مر بخبائها يوما بظعها تقوؿ

 يأتينػػا *** يظل في البيت الذم يلينا ما لأبى بضزة لا‘

 غضباف أف لا نلد البنينا    ***    تػالله ما ذلك في أيدينػػا

 كإبما نأخذ ما أعطينػػػػا   ***  بكن كالأرض لزارعينا

 .’ننبت ما قد زرعوه فينا
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 1فعاد حتى كفً البيت فقبل رأس امرأتو كابنتها

ذه الفكرة مسندة كل صفات الوراثة إلى الرجل ابنت النعماف ك زكجة ابغجاج ى كعممت ىند
 كقالت في ىجاء لزكجها كنافية مسؤكلية ما تلد عن نفسها.

 كما ىند إلاٌ مهرة عربية‘    

 سليلة أفراس برلٌلها بغل      

 فإف كلدت مهرا فللو ذرٌىا    

 ’كإف كلدت بغلب فقد جاء بو البغل      

، كيساىم بشكل مباشر أك 2كاكتئاب لدل الزكجتُكلا شك أف العقم يؤدم إلى توتر كقلق 
 غتَ مباشر في إحداث اضطرابات زكجية كمشكلبت أسرية قد تكوف عواقبها أحيانا كخيمة. 

لم ينفرد المجتمع ابعزائرم بنفوره من ابؼرأة العاقر كلكن عبر العصور لم برسد ابؼرأة العاقر على  
 إمكانية التأثر بابغضارات القدبية نوجز فيما يلي كضعيتها. كلننظر في مدل التشابو كبالتالي في

 كضعية ابؼرأة العاقر في بعض ابغضارات.  

 :المرأة العاقر في المجتمعات  .6

كاف احتًاـ ابؼرأة مشركطا بأمومتها كيكوف الاحتًاـ أكبر إف كانت أمٌا   * في الشرق القديم
                              

1
 163،ص 1السندكبي، دار ابؼعارؼ، تونس، ج حسن ينظر : ابعاحظ، البياف كالتبيتُ،  برقيق

2
 أنظر فصل التحقيق ابؼيداني 
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 لطفل ذكر كإلاٌ فالطلبؽ مصتَىا. كجاء قانوف بضورابي ليخفف نوعا ما كضعية ابؼرأة العاقر:

كذلك كاف قانوف بضورابي البابلي بهيز أف يتزكج الرجل من امرأة ثانية، إذا كانت زكجتو ‘ 
تفظ الزكجة الأكلى بدكانتها كسيدة، كتعتبر الزكجة الثانية خادمة بؽا، كقد جرت عاقرا أك مريضة، كبر

التقاليد البابلية أف تزكج الزكجة العاقر زكجها من جاريتها طلبا للولد، فإذا لم تلد ابعارية حق 

 1’.لسيدتها أف تبيعها

احتلت ابؼرأة مكانة أحسن بفا كانت عليو في ابغضارتتُ البابلية  في مصر الفرعونية 
كالسومتَية. فما عدا فرعوف كحاشيتو فلم يكن يسمح بتعدد الزكجات ككانت للمرأة كلمتها في 
العائلة. إلٌا أف ابؼرأة العاقر كانت تطلق كلا يسمح للزكج أف بوتفظ بها إلٌا خادمة. كإف كانت أمٌا 

 .2’سيدة ابؼنزؿ‘ لولد فتصبح حينئذ

كانت ابؼرأة بذبر على تقبل الضرةٌ إف لم تنجب ذكرا كتطلق عند   في اليابان والصين 
عدـ الإبقاب. كلم يكن تعدد الزكجات شائعا إلٌا عند ابؼلوؾ كالنبلبء. لم تكن الأـ تقبل بضرةٌ عند 

 3سواىم.

كاف بوتفل بابؼرأة عند كضع بضلها كأنها ملكة اعتلت عرشا. أما العاقر   في اليونان 
                              

1
 موقف الشريعة الإسلبمية من قضية ابؼساكاة بتُ الرجل كابؼرأة : بؿمد عبدالسلبـ سامح د.

http://www.alukah.net/publications_competitions/0/37371/#ixzz3nWJvEke0 
2
F. Grimal. Histoire mondiale de la femme. Nouvelle librairie de France Paris 

1965 
3
 2009: صفحات للدراسات كالنشر 107: ابؼرأة عبر التاريخ البشرم  ص  عبد ابؼنعم جتَم 

http://www.alukah.net/authors/view/home/5824/
http://www.alukah.net/publications_competitions/0/37371/#ixzz3nWJvEke0
https://www.abjjad.com/author/6805776/%D8%B9%D8%A8%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%86%D8%B9%D9%85-%D8%AC%D9%8A%D8%B1%D9%8A
https://www.abjjad.com/author/6805776/%D8%B9%D8%A8%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%86%D8%B9%D9%85-%D8%AC%D9%8A%D8%B1%D9%8A
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فكانت تلحق بزمرة النساء اللواتي لم تنجب حتى تساعد ابعندم في راحتو كىذا خاصة في مدينة 
سبارتا حيث النشاط العسكرم كاف ىو الأىم. كلم بزتلف الآتنية عن جارتها السبارتية ككانت العاقر 

 1ت كبهب عليها خدمة ضرتها الولود كتساعدىا على تربية أكلادىا.تلحق بابػادما

كاف الرجل بهبر على إدخاؿ خادمة بفلوكة في بيتو من أجل   في روما القديمة 
الإبقاب إف كانت الزكجة عاقر كلكن لم يطلقها. كابؽدؼ من الزكاج في ركما كاف تزكيد ابعيش 

م اكتساب ابؼرأة كثتَ من ابغقوؽ إلٌا أف العاقر لم بالرجاؿ. كإبقاب الذكور كاف كاجبا مدنيا. رغ

بهبر  3ىو ذا سيلبٌ  . فها2تكن بؿظوظة مثل الولود التي كانت بؿاكلة اكتسابها بسر بكل الطرؽ

على طلبؽ زكجتو العاقر ليتزكج أخرم لا زالت في ذمة رجل آخر لا لسبب إلا لكونها  4بوببيي

أف يهبو زكجتو الولود.  5يطلب من كاتوف الصغتَ حاملب كىا ىو ىرطنسيوس ابؼتزكج من عاقر

عند اعتلبئو عرش الأمبراطورية طلق زكجتو سكريبونيا العاقر كفرض  6كعندنا كذلك قصة أكقست

                              
1

 127ص السابق، ابؼصدر  
2

 137ص  ،نفس ابؼصدر
3

 قبل ابؼيلبد 78سيلبٌ كورنليوس جنراؿ كرجل سياسة قائد ماريوس  
4

 جنراؿ كرجل سياسة ركماني  
5

 سيناتور ركماني 
6

 إمبراطور ركماني 
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كانت أمٌا كحاملب منذ ستة أشهر حتى يضمن الإبقاب.    أف يتًؾ لو ليفي زكجتو التي 1على دريسيس
كما كانت تغيٌب ابؼرأة كعنصر من المجتمع. كمواطنة كىذا تأكيد لوظيفتها كأـ. كلم يكن يسمح 

 للمرأة بابغياة الاجتماعية إلاٌ إذا تأكدٌت أيميومتها بحمل ناجح.

بؿركموف من  النساء مقتنعات أف الرجاؿ الذين ليس بؽم ذرية ذكور وفي الهند 
السعادة الأبدية )ابعنٌة( كبالتالي تسعى النساء ابؽنديات إلى تزكيج بعولتهن بنساء أخريات حتى كلو 
كلفهن ىذا تعاسة كجود الضرة كلكنها ترل في ىذه التضحية كاجبا. خاصة إذا تأكٌد أف الضرة 

 2 ابغياة الاجتماعية.ذكرا. كما يعتبر إبقاب الذكور ربضة من السماء كرمزا للبعتبار في أبقبت

يعتبر العقم موتا كابؼرأة ابغائض تعتبر ميتة    (3Dogonوعند قبائل 'الضقون'   
إف ابؼرأة ابغائض في فتًة عقر مؤقت  كذلك كوف العقم كابغيض ينفياف ابغياة أم إعطاء ابغياة.

 .4كتنسلخ من كظائفها الأساسية كىي الإبقاب

بهب التمييز بتُ فتًتتُ: ابعاىلية كما بعد بعثة  لمعرفة وضعية العقيم عند العرب 
 .قرسوؿ الإسلبـ 

                              
1

 رجل سياسي ركماني 

 
2

 148نفس ابؼرجع ص 
 قبيلة مالية في غرب إفريقيا. 2  

4
Marie-Hélène Cazes, Les échanges matrimoniaux chez les Dogons de 

Tabiarticle in Population  Année 1981  Volume 36  Numéro 6  pp. 1069-1083 

http://www.persee.fr/author/persee_10424
http://www.persee.fr/collection/pop
http://www.persee.fr/issue/pop_0032-4663_1981_num_36_6?sectionId=pop_0032-4663_1981_num_36_6_17247
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مثل كل المجتمعات كاف العرب يفتخركف كيتباىوف بكثرة الأكلاد للسيادة كالقوة كالنفوذ 
كللتأمتُ من الأخطار التي كانت بريط بالقبيلة ككاف الرجاؿ ىم ابغمية كىذا بهعل بفن كانت تلد 

يها. أمٌا العاقر فكثتَا ما كانت تطلٌق أك تضاؼ إليها ضرةٌ أك سبيو من الذكور في كضعية برسد عل
تلد الإناث كاف ينظر إليها بشؤـ ككانت مولودتها  كالتيالسبايا الكثتَات اللبئ كن من أىمٌ الغنائم. 

توأد فيبعض الأحياف كتسبب لوالدىا سواد الوجو كعدـ الظهور لدل الناس من ابػجل. )كحتى الآف 
بىتػٍلىو عقرب‘ ابؽضاب العليا بؼن أبقبت لو زكجتو بنتا أنها يقاؿ في  ’(.جى

كعند بؾيء الإسلبـ بقيت ابؼرأة الولود للذكور تتبوأ مكانة مرموقة في العائلة كالقبيلة ككاف 

العقم من الأسباب ابؼشركعة للطلبؽ
1

أك تعدد الزكجات إلٌا أف بعض السلوكات لم تبق مثل كأد  
 و القرآف. كما أف القرآف عاتب تصرؼ الذم :البنات الذم استبشع

يَزٌََاسٍَ ٍَِِ اىقًٌَِْْ ( 58)ًَإِرَا ثشُِّشَ أَحَذىٌُُْ ثِبىْأُّْضََ ظَوَّ ًَعْيُوُ ٍُسٌَْدًّا ًَىٌَُ مَظِيٌٌ }

 {يحَْنٌٍََُُُِِْ سٌُءِ ٍَب ثُشِّشَ ثِوِ أَيَُْسِنُوُ عَيََ ىٌٍُُ أًَْ يَذُسُّوُ فِي اىزُّشاَةِ أَىبَ سبَءَ ٍَب 

 (59-58سورة النحل )

كنستشف بعض الأفضلية للولد على البنت من خلبؿ نصوص شرعية مثل دعاء إبراىيم 
كزكرياء الذين دعىوىا الله أف يهب بؽما غلبما. كما عرفنا من خلبؿ كصية يعقوب لبنيو أف يتفرقوا 

كلم يذكر بنت ليعقوب. كامرأة  خشية العتُ التي كانت تصيب النعم كالأكلاد الذكور بفا بوسد عليو
 عمراف تأسٌفت عند كضع مريم بدؿ الولد الذم كانت نذرتو لله كىو في بطنها.

                              
1

لا بهعل ابغلم الذم رأيناه عند التوارؽ ابذاه ابؼرأة العقيم سببا للطلبؽ كيعتبر الرجل الذم يتخذ العقم درعا للطلبؽ رجلب  
 ف عصاؽ()إبا ليس لو شرؼ
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إِرْ قَبىَذِ اٍْشأََحُ عَِْشَاَُ سَةِّ إِِّّي َّزَسْدُ ىَلَ ٍَب فِي ثَطْنِي ٍُحَشَّسًا فَزَقجََّوْ ٍِنِّي إَِّّلَ }

ِيعُ اىعَْيِيٌُ  ًَضعََزْيَب قَبىَذْ مَبىأُّْْضََ ًَإِِّّي سَََّيْزُيَب ٍَشْيٌََ ًَإِِّّي أُعِيزُىَب ثِلَ  فَيَََّب( 35)أَّْذَ اىسََّ

 سورة آؿ عمراف.  .{(36)ًَرُسِّيَّزيََب ٍَِِ اىشَّيْطَبُِ اىشَّعِيٌِ 

لم ‘ بؼوليتَاس ’ ابؼغرب المجهوؿ‘إلٌا أنو يينظر للعاقر نظرة احتقار حتى في ىذه الأزمنة كنقرأ في 
الريفيوف بالنساء العقيمات اللبتي كن يطلقن بعد انتظار سنتتُ أك ثلبث. كن موضوع احتقار  يرض 
كلن يتزكجن طيلة حياتهن إلٌا نادرا كيكوف ىذا من غريب. كحتى حياتهن داخل العائلبت لم  كبتَ.

 1’فيستعملن كابػادمات كيتحملن أبشع ابؼعاملبت... تكن حياة ارتياح كاطمئناف.

كقالوا: آخر عمر الرجل ختَ ‘الأدباء أف ابؼرأة تزداد شران في شيخوختها: ’ حًكىم‘كبلتبر من 
من أكلو، يثوب حلمو، كتثقل حصاتو، كبزمد شرارتو، كتكمل بذارتو. كآخر عمر ابؼرأة شر من أكلو، 

 2’.يذىب بصابؽا، كيندب لسانها، كيعقم ربضها

 

 

 

                              
1
Moulieras Auguste : Le Maroc inconnu p169 تربصتنا    من   

 18 ص 1أبو عمر أبضد بن بؿمد بن حبيب ابن عبد ربو: العقد الفريد ج 2
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 العقم في الديانات.-7

 عند اليهود  7-1

 1(68-28:1عند اليهود العقم عقاب من الله لفساد الأمة كما جاء في التوراة )تثنية  
 14:7كنقرأ في سفر التثنية بتٍ إسرائيل ’ بارؾ‘كخاصة ابؼرأة كىذا على حراـ اغتًفتو لأف الرب 

 ’لا يكوف عقيم كلاعاقر فيك كلا في بهائمك. مباركا تكوف فوؽ بصيع الشعوب‘

لليهودم أف يطلق زكجو بدجرد كجود عاىة، كالتفاستَ توسعت في شرح كلمة بظحت التوراة 

كإف لم تنجح في طبخ طبق كذلك عاىة. كما توصف بالعقر من لم   2عاىة كالعقم عندىم عاىة.
 تنجب ذكرا كأبقبت إناثا.

جاء في التلمود أف الطلبؽ إجبارم إف لم تنجب الزكجة بعد عشر سنتُ من العشرة الزكجية 

كفي الوقت نفسو تكوف من ربضة ياىو ألا بذهض امرأة كلا تكوف عاقر )ابػركج  3أ(64ب)يا
23.20.) 

لم يكن العقر سبب بؤس فحسب كلكن كاف بهلب للزكج ابػجل أماـ معشر الرجاؿ. 
كالرجل الذم لم تنجب لو زكجتو كلدا كاف لو ابغق في الطلبؽ. أما الزكجة فكاف مصتَىا الدير 

منعزلة عن الدنيا. ابؼرأة ابؼثلى ىي التي كانت في صحة جيدة ككانت كلودا كلنا في لتعيش حياة 
                              

1
 عكاشة : الإعجاز كالغيب شايف

2
 Bible ;DEUTERONOME 24;1 

3
 أبيكاسيسراكة ابؼطلقة لقد أكحى ىذا القانوف للكاتبة اليهودية إليات 
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العهد القديم قصة سيدنا يعقوب كزكجتو الرحيل دلالة على مكانة الولود كالعاقر كنقتطف من سفر 
 التكوين ما يلي:

 :الإصحاح الثَّلبىثيوفى 

، غىارىتٍ رىاحًيلي مًنٍ أيخٍتًهىا، كىقىالىتٍ ليًػىعٍقيوبى فػىلىمَّا رىأىتٍ رىاحًيلي أىنػَّهىا لمىٍ تىلًدٍ ليًػىعٍ 1 ىىبٍ لي : ‘قيوبى
أىلىعىلِّي مىكىافى الًله الَّذًم مىنىعى : ‘فىحىمًيى غىضىبي يػىعٍقيوبى عىلىى رىاحًيلى كىقىاؿى 2!’. بىنًتُى، كىإًلاَّ فىأىنىا أىميوتي 

رٍىةى الٍبىطٍنً؟ ا فػىتىلًدى عىلىى ريكٍبىتيىَّ، كىأيرٍزىؽي أىنىا أىيٍضنا ىيوى ذىا : ‘فػىقىالىتٍ 3’. عىنٍكً بشى جىاريًىتًي بلًٍهىةي، ادٍخيلٍ عىلىيػٍهى
، 4’. مًنػٍهىا بىنًتُى  ا يػىعٍقيوبي اريًػىتػىهىا زىكٍجىةن، فىدىخىلى عىلىيػٍهى بًلىتٍ بلًٍهىةي كىكىلىدىتٍ ليًػىعٍقيوبى 5فىأىعٍطىتٍوي بلًٍهىةى جى فىحى

عى أىيٍضنا لًصىوٍتي كىأىعٍطىانيى ابػٍننا: ‘فػىقىالىتٍ رىاحًيلي 6ابػٍننا،  ’. دىاننا‘لًذلًكى دىعىتً ابٍظىوي ’. قىدٍ قىضىى ليى اللهي كىبظىً
7 ، بًلىتٍ أىيٍضنا بلًٍهىةي جىاريًىةي رىاحًيلى كىكىلىدىتً ابػٍننا ثىانيًنا ليًػىعٍقيوبى ميصىارىعىاتً الًله قىدٍ : ‘فػىقىالىتٍ رىاحًيلي 8كىحى

كىلىمَّا رىأىتٍ لىيٍئىةي أىنػَّهىا تػىوىقػَّفىتٍ عىنً الٍولاىدىةً، أىخىذىتٍ 9.’نػىفٍتىالي ‘فىدىعىتً ابٍظىوي ’. تًي كىغىلىبٍتي صىارىعٍتي أيخٍ 
ا ليًػىعٍقيوبى زىكٍجىةن،  اريًػىتػىهىا كىأىعٍطىتػٍهى : يٍئىةي فػىقىالىتٍ لى 11. فػىوىلىدىتٍ زلًٍفىةي جىاريًىةي لىيٍئىةى ليًػىعٍقيوبى ابػٍننا10زلًٍفىةى جى

، 12’.جىادنا‘فىدىعىتً ابٍظىوي ’. بًسىعٍدو ‘ : فػىقىالىتٍ لىيٍئىةي 13كىكىلىدىتٍ زلًٍفىةي جىاريًىةي لىيٍئىةى ابػٍننا ثىانيًنا ليًػىعٍقيوبى
ابٍغنًٍطىةً فػىوىجىدى كىمىضىى رىأيكبػىتٍُي في أىيَّاًـ حىصىادً 14’.أىشًتَى ‘فىدىعىتً ابٍظىوي ’. بًغًبٍطىتًي، لأىنَّوي تػيغىبِّطيتًٍ بػىنىاته ‘

فػىقىالىتٍ 15’. أىعٍطًيتًٍ مًنٍ ليفَّاحً ابٍنًكً : ‘فػىقىالىتٍ رىاحًيلي للًىيٍئىةى . ليفَّاحنا في ابغىٍقٍلً كىجىاءى بوًً إًلىى لىيٍئىةى أيمِّوً 
لىةى : ‘احًيلي فػىقىالىتٍ رى ’ أىقىلًيله أىنَّكً أىخىذٍتً رىجيلًي فػىتىأٍخيذًينى ليفَّاحى ابٍتًٍ أىيٍضنا؟: ‘بؽىىا إًذنا يىضٍطىجعي مىعىكً اللَّيػٍ

: فػىلىمَّا أىتىى يػىعٍقيوبي مًنى ابغىٍقٍلً في الٍمىسىاءً، خىرىجىتٍ لىيٍئىةي لًميلبىقىاتوًً كىقىالىتٍ 16’. عًوىضنا عىنٍ ليفَّاحً ابٍنًكً 
يءي لأىنيِّ قىدً اسٍتىأٍجىرٍتيكى بلًيفَّاحً ابٍتًٍ ‘ لىةى فىاضٍطىجىعى ’. إًليىَّ بذىً بًلىتٍ 17. مىعىهىا تلًٍكى اللَّيػٍ عى اللهي للًىيٍئىةى فىحى كىبظىً

قىدٍ أىعٍطىاني اللهي أيجٍرىتي، لأىنيِّ أىعٍطىيٍتي جىاريًىتًي : ‘فػىقىالىتٍ لىيٍئىةي 18. كىكىلىدىتٍ ليًػىعٍقيوبى ابػٍننا خىامًسنا
بًلىتٍ أىيٍضنا19’. يىسَّاكىرى ‘فىدىعىتً ابٍظىوي ’. لرًىجيلًي ،  كىحى فػىقىالىتٍ 20لىيٍئىةي كىكىلىدىتً ابػٍننا سىادًسنا ليًػىعٍقيوبى

بىتًٍ اللهي ىًبىةن حىسىنىةن : ‘لىيٍئىةي  فػىعىتً ابٍظىوي ’. الآفى ييسىاكًنيتًٍ رىجيلًي، لأىنيِّ كىلىدٍتي لىوي سًتَّةى بىنًتُى . قىدٍ كىىى
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عى بؽىىا اللهي كىفػىتىحى رىبًضىهىا،  22’.دًينىةى ‘ثميَّ كىلىدىتً ابػٍنىةن كىدىعىتً ابٍظىهىا 21’. زىبيوليوفى ‘ ذىكىرى اللهي رىاحًيلى، كىبظىً
بًلىتٍ كىكىلىدىتً ابػٍننا فػىقىالىتٍ 23 يىزيًديني : ‘قىائلًىةن ’ ييوسيفى ‘كىدىعىتً ابٍظىوي 24’. قىدٍ نػىزىعى اللهي عىارمً: ‘فىحى

 ’.الرَّبُّ ابػٍننا آخىرى 

 .ابؼغضوب عليهن كمن ىذه الآية ييستخلص أف العاقر من

ابغزف بفعل العقم كحلٌت في  نفسها لم تستثتٌ من النساء اللواتي أصابهن’ رحيل’ أف لكنر 
نفوسهن الغتَة من النساء اللواتي أنعم الله عليهن بالقدرة على الولادة كقد سبقتها ساره زكجة سيدنا 

منها غارت منها بعدما ابراىيم بحيث عندما كىبت ىاجر خادمتها لإبراىيم حتى تكوف لو ذرية 
 كضعت ىاجر إبظاعيل كطلبت منو أف يتًكها

 في المسيحية-7-2

ابؼرأة العاقر في ابؼسيحية أحسن حظا من اليهودية بحيث أف العقيدة بسنع الطلبؽ كبسجد   
قستتُ  عيتها كامرأة ىي التي لا برسد عليها لقد سلٌم القديس أكضك إلا أف . التبتل للرجاؿ كالنساء

إغراء  يى حواء إلى الأبد، يالغرب ى بقيت ابؼرأة في تتهم ابؼرأة بأنها مصدر ابػطيئة بحيث أفكارا
. بل إف  كينبوع  يه ثقافات أخرل فخر ابؼرأة الرئيسالأكلاد الذم تعتبر  إبقابالرجل إلى قدره ابؼشئوـ

 1بستلكها. القدرات التي

 في الديانة الهندسية -7-3

كقد قضى قانوف مانو بعدـ جواز عند مانو كانت ابؼرأة العاقر أحسن حظا من قرينتها اليهودية 

                              
1

 ابؼفصل في الرد على شبهات أعداء الإسلبـ  لعلي بن نايف الشحود مكتبة الشاملة الرقميةأنظر 
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تطليق ابؼرأة بسبب عقرىا، أك كانت لا تلد سول البنات كلكنو أجاز للرجل أف يتزكج من امرأة 
كجها من أخرل، كنصَّ القانوف البابلي على مثل ذلك، كلكن العرؼ جرل على أفٍ تزكج ابؼرأة العاقر ز 

جاريتها، لتبقى ىي السيدة الأكلى في البيت الزكجي، كتبقى بؽا ابؽيمنة على جاريتها؛ كلذلك كانتً 

 1ابعارية تقوـ في كل مساء بغسل أقداـ سيدتها، تعبتَنا عن خضوعها لسيطرتها.

 عند المسلمين  -7-3

بقد زكجة سيدنا زكريا كلما جاء ذكر العاقر أك عقيم في القرآف كاف مرتبطا بابؼرأة كىكذا 
 عاقر:

قَبهَ سَةِّ أَََّّ يَنٌُُُ ىِي غُيَبًٌ ًَقذَْ ثَيغََنِيَ اىْنِجَشُ ًَاٍْشَأَرِي عَبقِشٌ قبَهَ مَزَىِلَ اىيَّوُ }

 (40)آؿ عمراف:  {يَفعَْوُ ٍَب يَشَبءُ

 كقاؿ عزٌ كجلٌ على لساف صارا زكجة سيدنا إبراىيم:

 )سورة{ صَشَّحٍ فَصَنَّذْ ًَعيَْيَب ًَقبَىَذْ عَغٌُصٌ عَقِيٌٌفَأَقْجَيَذِ اٍْشَأَروُُ فيِ }

 ’(29:ارياتذال

أف يتزكج ابؼسلم بابؼرأة الولود الودكد كمن الصفات  صلى الله عليو كسلٌمكما كصٌى النبي 
 ابؼرغوبة في الزكاج:

                              
1

 : مقالة نشرت على الأنتًتت د. عبدالسلبـ التًمانيتٍ:  ابكلبؿ الزكاج
http://www.alukah.net 
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الولود  صلى الله عليو كسلم:)تزكجوا الودكد قاؿ–أم ليست عقيمػنا -أف تكوف الزكجة كلودنا 
فإني مكاثر بكم الأمم يوـ القيامة(. إلا أف الولود لا بيكن أف نتعرؼ عليها قبل الزكاج كلكن قاؿ 
الفقهاء أف ابؼرأة الولود تعرؼ من قرائن ابغاؿ في أسرتها كقريباتها، كىذا شيء لم يثبتو العلم كيبقى 

 ظنيا، كلكن لابد أف يضع الزكج ذلك في ابغسباف.

لعقيم فهو نزكة عابرة أك مصلحة مؤقتة كسركر بزكاج من غتَ تبعات، فعن أما الزكاج من ا
 معقل بن يسار قاؿ:

ذات حسب كبصاؿ ، كإنها  فقاؿ : إني أصبت امرأةصلى الله عليو كسلم جاء رجل إلى النبي 
، ه الثالثة، ثم أتافأتزكجها ؟ قاؿ : )لا( ثم أتاه الثانية فنهاه رسوؿ الله صلى الله عليو ك سلٌم لا تلد أ

 . 1فقاؿ الرسوؿ: )تزكجوا الودكد  الولود(

كلا ريب  فيأف ىذا لا يعتٍ أف العاقر من النساء لا ختَ فيها، لأف ذلك من باب أفعل 
التفضيل، أم أفضل النساء، بل إف العاقر إذا كانت أتقى لله تعالى كانت أفضل من الولود، كلعلها 

أف تعطى أجرىا على ذلك ( كبقد في إحياء علوـ الدين   إذا صبرت على مرارة ابغرماف من الذرية
مقولة نسبت للخليفة عمر بن ابػطاب يذـ فيها ابؼرأة العاقر  إذ قاؿ عليو ’ آداب النكاح‘في كتاب 

بغصتَ في ناحية البيت ختَ من امرأة لا تلد كقاؿ ختَ نسائكم الولود الودكد كقاؿ سوداء ‘السلبـ 

 2’في ركاية لا تلد كلود ختَ من حسناء عقيم ك

                              
1

 أخرجو التًميذم في سننو .كتاب النكاح
2

 البيت ختَ من امرأة لا تلد أخرجو أبو عمر النوقاني في كتاب معاشرة الأىلتُ موقوفا على عمر بن ابػطابحديث بغصتَ في ناحية 
، ط الدار العربية للطباعة ( من  1004،  416/  19أخرجو الطبراني في الكبتَ ) ‘ . سوداء كلود ختَ من حسناء عقيم ‘ حديث : 

 ط . دار السعادة ( كفيو علي بن الربيع كىو ضعيف . 258/  4الزكائد حديث معاكية بن صبرة ، كقاؿ ابؽيثمي ) بؾمع 
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إف من شقاء ابؼرء في  ’ : صلى الله عليو كسلٌمقاؿ رسوؿ الله   : كعن أبظاء بنت عميس قالت
سوء  ’   : قاؿ  ؟ يا رسوؿ الله ما سوء الدار  : قالت  .  ’ سوء الدار كسوء ابؼرأة كسوء الدابة  : الدنيا ثلبثة

فما سوء   : قيل  .  ’ منعها ظهرىا كسوء خلقها ’   : قاؿ  ؟ الدابةفما سوء   : قيل  .  ’ ساحتها كخبث جتَانها

 .1ركاه الطبراني  .  ’عقم ربضها كسوء خلقها ’  : قاؿ  ؟ ابؼرأة

أبوسعيد بن أبي عمر كثنا أبو العباس الأصم أنا الربيع بن ( أخبرنا ’) كجاء كذلك في ابػبر :
ابن جريج عن موسى بن عقبة عن نافع مولى ابن سليماف قاؿ: قاؿ الشافعي أنا سعيد بن سالم عن 

عمر أنو قاؿ كانت ابنة حفص بن ابؼغتَة عند عبد الله بن أبي ربيعة فطلقها تطليقة ثم إف عمر بن 
ابػطاب رضي الله عنو تزكجها فحدث أنها عاقر لا تلد فطلقها قبل أف بهامعها فمكثت حياة عمر 

جها عبد الله بن أبي ربيعة كىو مريض لتشرؾ نساءه في كبعض خلبفة عثماف رضي الله عنهما ثم تزك 

 .’2ابؼتَاث ككانت بينو كبينها قرابة 

كفي حالة عقم الزكجة مع رغبة الزكج ‘كيضيف سيد قطب في تفستَه لآية تعدد الزكجات: 
 الفطرية، يكوف أمامو طريقاف لا ثالث بؽما:

 الفطرية في النسل.أف يطلقها ليبدؿ بها زكجة أخرل تلبي رغبة الإنساف  -

أك أف يتزكج بأخرل كييبقي على عشرتو مع الزكجة الأكلى. كقد يهذر قوـ من   -
ابؼتحذلقتُ، كمن ابؼتحذلقات، بإيثار الطريق الأكؿ. كلكن تسعان كتسعتُ زكجة )على الأقل( من كل 

بيوتهن بلب  مائة ستتوجهن باللعنة إلى من يشتَ على الزكج بهذا الطريق: الطريق الذم بوطم عليهن

                              
1
 ) حديث مرفوع( 19910ص ث الطبراني : ابؼعجم الكبتَ  رقم ابغدي 
2

 1994مؤسسة الرسالة للطباعة كالنشر : 299ص:5: ج/ تهذيب الكماؿ في أبظاء الرجاؿ: ابغافظ ابؼزم: 
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ككثتَان ما بذد الزكجة العاقر أمنان -فقلما بذد العقيم كقد تبتُ عقمها راغبان في الزكاج -عوض منظور 
كاستًكاحان في الأطفاؿ الصغار، بذيء بهم الزكجة الأخرل من زكجها، فيملؤكف عليهم الدار حركة 

 1’.كبهجة، كأيان كاف ابتئاسها بغرمانها ابػاص
كجاء على صفحات جريدة ’ ابؼعذبة س‘فرصة سياؽ مقاؿ لامرأة أمضتو بػ كلم أرد تفويت 

 حيث تقوؿ:’ الوطن‘
كنت اعرؼ أف الطلبؽ سوؼ يضعتٍ في مشكلة أعمق كلكن ما كاف ىناؾ خيار آخر فلم برتمل  ‘

كرامتي أف أعيش مهانة كاف اعرؼ أف زكجي سوؼ يتزكج من أخرل كالتزـ الصمت لأكوف زكجة 
اكلاتو إقناعي باف زكاجو الثاني لن يؤثر على علبقتنا كرغم اقتناعي أف زكجي بوق لو ثانية رغم كل بؿ

الزكاج بعد مشاكل في الإبقاب أنا السبب الرئيسي فيها أدت إلى بقائنا زكجتُ ست سنوات دكف 
زكجي الذم كانت بذمعتٍ بو علبقة عاطفية سبقت الزكاج بذاىل كل ذلك كأصر ‚ اف نرزؽ بأطفاؿ

بدعول انو في حاجة إلى أف يكوف أبا كلاف الأطباء الذين عابعوني قالوا لي ‚ يتزكج من ثانيةعلى أف 
أف عملية ابغمل قد لا تتم كاف البديل ىو اللجوء إلى حلوؿ طبية بديلة يرفضها زكجي كلكن ىذا 

من  الرفض ابزذه ستارا لزكاج ثاف سعى إليو بل كالأكثر مرارة أف من سوؼ يتزكجها كانت في يوـ
إقداـ زكجي على الزكاج الثاني جعلتٍ ‚ الأياـ صديقتي كىي امرأة مطلقة كلديها طفلبف من طليقها

في حالة مأساكية إذ لم أكن أتوقع منو ذلك إلا أنتٍ كضعت شرطا كىو إف تزكج فعليو تطليقي 
حولي أك ىكذا قاؿ لي الناس من ‚ كبالفعل ىذا ما حدث كاعرؼ أف طلبقي لم يكن ابغل ابؼثالي

كلكتٍ أصررت على ‚ الذين بعضهم كاف لساف حالو التماس العذر لزكجي في زكاجو الثاني

 2’الطلبؽ

                              
1

 من سورة النساء 3السيد قطب : في ظلبؿ القرآف الكريم  تفستَ الآية  
2

 25/07/2005جريدة الوطن القطرية ليوـ   
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، 1يبتُ ما سبق أف الإبقاب يعزٌ ابؼرأة كعدمو يهينها كيقلل من شأنها بدثل ما تثمٌن الأمومة

ئلة الواحدة فمكانة ابؼرأة في المجتمع كفي عائلتها تكوف حسب الإبقاب كما أبقبت كيكوف في العا

ٌـ الأنثى، كتفضل ىذه على العاقر  تفضيلب لا جداؿ فيو. تفضيل للولود أـ الذكر على أ

كيتًتب عن ىذا تفاكت كضعية ابؼرأة داخل العائلة كخارجها كبذعلها كضعيات سيلٌمية حيث 

 الأـ ترتقي إلى درجة أعلى من العقيم أك من غتَ ابؼتزكجة.

 الإسلبمية ترتيب للمرأة كالتالي:كيكوف في العائلة العربية 

تتًبع أـ الزكج على العرش كطبعا ىذا أعلى سلٌم كونها أبقبت الابن. رب العائلة. ككونها 
 الأكلى في العائلة كركنولوجيا.

 ثم تأتي أخوات الزكج أم بنات الأـ ثم تأتي الزكجة أـٌ للولد. رب العائلة أك الزكجات.

 كبقد ترتيبا فيما بتُ الزكجات:

 ترتب أـ الولد قبل أـ البنات.

كفي بعض الأحياف ترتب الزكجة أـ الولد )كنادرا أـ البنات( حتى قبل أخوات الزكج ككثتَا ما 
يكوف ىذا موضوع اصطداـ بتُ ىذه الزكجة ابؼفضلة كأخوات الزكج لاسيما إذا كانت أـ الزكج على 

عية اصطداـ بتُ الزكجات إف كيجدف قيد ابغياة كماكثة في بيت ابنها. كما ينتج على ىذه الوض
خاصة إف كانت ابؼتأخٌرة ىي صاحبة الامتياز لاف كجود ابؼرأة قبل ضرتها يعطيها بعض النفوذ. نفوذ 
ٌـ بنات أك  ٌـ كلد كالسابقة أ الأسبقية ابؼرفوض من قبل ابؼتأخرة. كينقلب الوضع إف كانت ابؼتأخرة أ

                              
1

 بجعل ابعنٌة برت أقدامها.’ قداسة الأـ‘تؤكد بعض الأحاديث النبوية 
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ٌـ بنت كالسابقة عقيما.  ابؼتأخرة أ

أف السلطة في بيت الزكجية تكوف حسب الإبقاب كتكوف حسب ما أبقبت ابؼرأة  فنستخلص
بل يوجد  ىلد كحدىا لتفضيل الذكر على الأنثذكرا أك أنثى. كليست ابؼكانة ابؼرموقة لوالدم الو 

مسببات أخرل بؽذا التفضيل منذ ابعاىلية فضٌل العربي أف يكوف لو ذرية مكونة من الذكور كىذا 
 ة :لأسباب بـتلف

 الولد يقوم القبيلة بؼشاركتو في الغزكات العديدة كبهعل أبويو من أشراؼ القبيلة -

 البنت بذلب العار إذا حادت عن الأخلبؽ. -

الولد يؤمٌن شيخوخة كالديو . كخاصة أمو في حالة تطليق أك كانت أرملة. كتأمتُ  -
 الشيخوخة ما زاؿ سائدا في بؾتمعنا ابؼعاصر.

 اسم العائلة.مرارية تالولد يضمن اس -

“ ليوف الإفريقي‛كلقد عبٌر عن كضعية الأـ للولد الكاتب اللبناني أمتُ معلوؼ في مؤلفو 
 كنسوؽ ىذه الفقرة:

كقد كلدت بفضل الله تعالى كمنٌو في أكاخر شهر شعباف قبيل بداية الشٌهر ابؼبارؾ فأعفيا أمي ‘
التذمٌر. حتى في ساعات ابعوع  سلمى من الصياـ بانتظار انقضاء النفاس. كأعفي أبي بؿمد من

كابغرٌ. لأف كلادة ابن سوؼ بومل ابظو. كيكوف ذات يوـ سلبحو. مدعاة فرح مشركع بالنسبة إلى  
كل رجل. ككنت علبكة على ذلك الابن الأكؿ. ككاف أبي ينفخ صدره بشكل خفيٌ لمجرٌد بظاعهم 

لى مهل كىو ينظر بطرؼ عينيو بكو بـدع كبيسٌد شاربيو كبىلٌل بغيتو بإبهاميو ع’. أبا ابغسن‘ينادكنو 
الكبقة العليا حيث كنت مقمٌطا في مهدم. كمع ذلك فإف فرحتو العارمة لم تكن بعمق فرحة 
سلمى كحدٌتها. إذ كانت على الرغم من آلامها ابؼبٌرحة كضعفها الشديد تشعر بأنها كلدت مرةٌ ثانية 
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 نساء البيت كأتاحت بؽا ابغظوة عند أبى بفضل قدكمي إلى الدنيا. لاف كلادتي جعلت منها أكلى

 1’ لسنوات طويلة مقبلة.

كبيكن للمرأة أف تفرض رأيها منذ بداية ابغمل كخاصة ميولتها للتغذية أك لاكتساب بعض 
الأشياء كانت ترغب فيها كلم يينصت بؽا من قبل. ىذه الظاىرة تسمي في المجتمع ابعزائرم 

 “.الوحم‛

بؼألوفة منذ القدـ ككاف يقاؿ عنها أف ابؼرأة ابغامل كانت تعبٌر عن عرفت ىذه الرٌغبات غتَ ا

كأبصع الناس على ألا يرفض للحامل  2رغبات ابعنتُ الذم كاف بيدٌ يده لطلب الشيء ابؼرغوب فيو.
طلب كعليها أف تأمر كتطاع. كإف لم ييلبٌ طلبها فيأتي الطفل بعلبمات بسثل ذلك الشيء الذم لم 

 3غبتها فيو أك يتأخر الوضع حتى بوظر بؽا ما طلبت حتى في الرغبات الغريبة.تتحصل عليو عند ر 

                              
1

 14أمتُ معلوؼ : ليوف الإفريقي ص 
2

كى أف بعض الشيوخ. أكلياء الله الصابغتُ كانت بؽم كر  ذات  ‘امة رؤية ابعنتُ في بطن أمو بيدُّ يده كما تبينو ىذه القصة : بوي
يوـ كاف تلبميذ شيخ في الصحراء بوظركف الطعاـ كمرٌت قافلة بجانب ديارىم كطلب الولي الصافٌ لأحد الطلبة أف يتصدٌؽ 

اللحم كلكن التلميذ رفض إعطاء  بقطعة بغم إلى من كاف بيتطي ابعمل في مقدٌمة القافلة. عند كصولو تقدٌـ آخركف عند رؤية
الأكل إلٌا بؼن أشار إليو شيخو ككانت امرأة في ىودج. كعند رجوعو إلى شيخو استفسر عن السر الذم جعلو يفضل ىذه ابؼرأة 

و القطعة عن باقية إفراد القافلة. كأخبره أنو رأل القافلة قبل أف تظهر للآخرين كرأل ابؼرأة ابغامل كرأل كذلك ابعنتُ مادٌا يده بك
 كىي تيشول.

3
تذكر كورين فوركتيي قصة متداكلة في الصحراء مابتُ ابعزائر كموريطانيا أف امرأة تأخرٌت كثتَا في الوضع رغم إحضار كل ما كانت ترغب 

ا كفي الأختَ أباحت كلكن لم تضع ثم طلبت منها النساء المحيطات بها لتبي عن الرغبة السرٌية التى لم تقدر التعبتَ عنه“ الوحم‛فيو أثناء 
بسرىا العجيب كىو أف بوضر  زكج أختها لأنو كانت تنظر إليو كثتَا بعمالو كبؼا استؤذف الزكج كافق حتى لا يتأخر الوضع أكثر كعند 

 حضوره كضعت في ابغتُ. كأياـ بعد الوضع طلقها زكجها.
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 ىذا يبتُ مدل أبنية الإبقاب، كأف صفة الأـ تعطي ابؼرأة مكانة اجتماعية برسد عليها.

كمن أجل ىذه ابؼرتبة كللظفر باعتبار لا يعطيها إياه إلا الولد تلجأ ابؼرأة إلى الزعم بأنها حامل 
 في بطنها.’ راقد‘كالولد 

 :وضعية المرأة العقيم في الأدب -8

كثتَة ىي ابؼؤلفات الأدبية التي تناكلت موضوع العقم كخاصة حالات النساء أك الرجاؿ الذين 
 لم ينجبوا كىذا حديثا كقدبيا.

حيث “ الربوة ابؼنسية“ تناكؿ مولود معمرم ىذه الوضعية في المجتمع القبائلي في ركايتو الشهتَة
 كضعية عازم زكجة أمقراف:يصف لنا 

بؼدة أياـ عديدة انتظرت عازم مفعوؿ بركة سيدم عبد الربضن. كلكن بسرٌ الأياـ كالأسابيع ‘  
. ماذا تفعل  ككل شهور الشتاء. كعند عودة الربيع لم يتغتَ شيء بالنسبة بؽا. تتأزٌـ كضعيتها كل يوـ

قاؤىا كل ىذه ابؼدٌة بالنسبة لوالدم يكوف كلد؟ لا بأس بالنسبة لي كلكن ب بؽا في منزلنا إف لم يكن
كلكن ما بيكن أف أفعل؟ لقد استعملت كل ما تعرفو من كسائل. ككاف يظهر عليها بعض  معجزة

الأحياف التعب بفا كاف يوجو بؽا من انتقاد خفي أك ظاىر من أمي كشرٌ الأخريات. كل اللواتي كنٌ 
 . . . ا.سعيدات بعقمها. ىيا فلتطلق حتى تتحرر من كل ىذ

لم يبق إلٌا كسيلة كاحدة: 'حضرة' سيدم عمار كلكن سوؼ لا يوافق الرجاؿ إلٌا إذا تدخل 
 ’.آكلي. لم يكن لرافضة كلد ىي الأخرل. إذف ستذىباف معا

 ككصف  مولود فرعوف انتظار الزكجتُ للحمل:

 كاف حلمهما أف يؤتى بؽما أطفاؿ كثتَكف. خاصة الذكور.‘ 
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بنتُ كاف ىذا ينمٌي ابتسامة منشرحة عند الزكج أك  7بؽما. في بداية الزكاج.عندما كاف يتمتٌ 
الزكجة. لقد بدا القلق عند نهاية السنة الأكلى. كاف بهب ابغذر. كطلب العفو لدل الأقارب. كزيارة 

 الأموات.

طيلة شهر كاف سليماف يصلي كشابحة تتوضأ صباحا مساءا. ككانت الزكجة الشابة. عند 
من الشهر برس بدكف تعطيل. بسيل دافئ بتُ فخذيها كترفع عباءتها لتتأمل  29وـ صباح الي

 1’حشمتها. كاف يفهم سليماف في ابغتُ ثم يقوـ دكف أم كلبـ ليذىب إلى ابؼقهى

عن نوارة الشاعرة كابؼغنية  2كفي دراسة أدبية عن الشعر القبائلي تكتب تسعديت يستُ
لم يكن لنوارة طفل ككانت تعيش حالة العقم ىذه كظلم. ‘هجر: القبائلية كالتي تعيش حاليا في ابؼ

ككلما كانت تزكر العتُ)تالة( أك ابغقل)لكسلة( كانت موضوع سخرية من النساء اللواتي كانت 
 كأكردت إحدل قصائدىا:’ تصفها بالشجرة اليابسة أك التيس الوحش ابؼنعزؿ.

 لو كاف لي طفل

 لكانت حديقة سعادة

 أبتٍ لو دارا

 ك لن تكن لي بنوـ

                              
1

 ربصتنامن ت 36ص  1951\06\15ؿ  6الأدبية العدد ’ صولام‘مولود فرعوف : بؾلة 
2
Femmes et espace poétique dans le monde berbère.  Y. Tassadit in revue CLIO 

N°9. 1999 



 اىذاء   اىفصو اىضبّي 
 

67 
 

 يفرح قلب

 كلكن خانتٍ ابغظ

 ذىب

 كبؿي  أثر قدميو

 لو لم أكن عاقرة

 1لم أطلٌق

 كلم  أفارؽ ابغبيب

 كنت بنيت عشٌ حبٌ 

 كلكن  ليس ذنبي

 لأف قدرم غدٌار

ليوف الإفريقي كىو ‘ك جاء على لساف ليوف الإفريقي في كتاب أمتُ معلوؼ الركائي اللبناني 
كلقد باحت لي )أمي( بعد مدٌة طويلة بدخاكفها التي إف لم أكن قد ’ ابؼرأة العاقر: يصف مصتَ

بدٌدتها فقد لطفٌتها من غتَ أف أدرم. كلئن كانت كأبي ابتٍ عمٌ منذكرا أحدبنا للآخر منذ الطفولة. 
كمتزكجتُ طواؿ أربع سنوات من غتَ أف برمل ىي. فقد شعرا حاكليهما منذ السنة الثانية بلغط 
شائن. حتى أف بؿمدا )أبي( رجع ذات يوـ كمعو فتاة مسيحية ذات شعر أسود مظفور اشتًاىا من 

                              
1

 مرات بسبب عدـ الإبقاب 5طلقت نوارة  
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كقد بظاٌىا كردة كأسكنها حجرة صغتَة مطلٌة على ’ مرسية’جندم كاف قد أسرىا في غزكة بجوار 
 ’صحن الدٌار

ابؼرأة البرجوازية. ابؼرأة الريفية كابؼرأة الكادحة كيقابلها ب’ ابػصوبة‘إميل زكلا بيجد في كتابو 
 :495العقيم. كيقوؿ في صفحة 

كبعد ما تعبت ابؼمرضة من المحاكلات الفاشلة كبعد ما حكمت أنو من غتَ اللبئق أف تواصل ‘
 في إعطاء أمل كاذب. قرٌرت أف تصارحها بعدـ جدكل مواصلة العلبج...

 أجهشت ابؼرأة ابغزينة كبكت عقرىا...

لا. –مشعلة الأمل من جديد قائلة  ) (Constanceثم تدخٌلت صديقتها قصطانص
سنة كالأخرل التي بذاكزت  50مازاؿ الأمل قائما. فإنها تعرؼ فلبنة التي أبقبت كىي في سن 

 ابػمستُ ككلدت...

 1’سنوات من الأمل 10بطسوف سنة ؟ أذف مازاؿ 

ابؼفصل في تاريخ  مهما كاف فإف كضعية ابؼرأة العاقر أكثر كقعا من الرجل العاقر كما جاء في

 2جواد علي الدكتور لصاحبو العرب قبل الإسلبـ

                              
1
 La fécondité : Emile ZOLA page 495 

2
 :موسوعة العيوف ابؼعرفية طبعة رقمية 26ابؼفصل في تاريخ العرب قبل الإسلبـ الفصل  :جواد علي
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كحظ الرجل العقيم ختَ من حظ ابؼرأة العاقر. فهو يتزكج عدة زكجات فإف لم يلدف منو، آمن 
عندئذ بعقمو. أما ابؼرأة، فتبقى قانعة راضية في بيت الزكجية، إف أراد زكجها ذلك، لأف من الصعب 

وإذا  آخر إف طلقت، إذ كاف الرجاؿ يفضلوف الأبكار على ابؼطلقات،عليها ابغصوؿ على زكج 

 1طلقت ابؼرأة العاقر، بقيت بتُ أىلها من غتَ زكاج في الغالب.

كمهما كاف، فإف العقر بدختلف معانيو يصيب ابؼرأة كما يصيب الرجل. غتَ أف ابؼرأة أسوأ حظا 
مكانة ابؼرأة التي بواط العقم عندىا بهالة من من الرجل في بؾتمع تظل مكانة الرجل فيو أكبر من 

ابؼعتقدات قدبيا كحديثا، لم تستطع الذاكرة الشعبية أف تتخلص منها رغم تطور الطب كتقدـ كسائلو،  
 كما كاف لو نصيب كافر في الآداب العابؼية شعرا كنثرا، حددت لو مكانة اجتماعية.

 

                              
1

 226ص  8ج  ابؼفصل في تاريخ العرب قبل الإسلبـ: الدكتور جواد علي
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إن البحث عن أسباب العقر من الأمور التي لم يخطر ببال الدرأة أو الرجل كأفراد بحيث أن النتيجة 
أي العقر ىي الأىم. إلا أن التقدم العلمي والتكنولوجي وفّر ما يسهل اكتشاف الأسباب. ولكن 

إلى توصل  لوالكثتَ من الناس يكتفون بالاستسلام إلى النتيجة مرجعتُ الأسباب إلى الله. وحتى 
يرجعها إلى مشيئة الله. إن قدر الله لا سبب لو في رأي الدؤمن إنو الدصاب بالعقر معرفة أسباب علّتو ف

 ‘د أبكم. مردّدا الآية الكريدة ولد أعمى أو كالأبكم الذي يولويجب عليو الاستسلام كالأعمى الذي ي
ىو صريح منطوق آية  أشيئة الله وما يبتُ أن العقم من م ‘قل لن يصيبنا إلّا ما كتب الله لنا 

نِهَّوِ مُهْكُ انغَّمَبًَادِ ًَانْؤسَْضِ يَخْهُكُ مَب يَشَبءُ ييََتُ نِمَهْ يشََبءُ إِوَبثًب ًَييََتُ نِمهَْ } ‘ الشورى:

يُضًَِّجيُُمْ رُكْشَاوًب ًإَِوَبثًب ًَيَجعَْمُ مَهْ يَشَبءُ عَمِيمًب إِوَّوُ عَهِيمٌ  أًَْ (94)يَشَبءُ انزُّكٌُسَ 

 {(05)لَذِيش ٌ

جان(  .سحر .وإن كان يشكّ في أن حالو من فعل فاعل )عتُ ’الطبيعي‘ىذا في حالة الدرض 
 فإن الله بريء.

 القدر الذي لا مناقشة فيو.الإيدان ببعد وبالتالي قسمنا الأسباب إلى طبيعية)عضوية( وغيبية وىذا 

  :لقدرا

آخرون إلى أن السبب الذي ، ويذىب ما يعتقد الإنسان أن لا سبب للعقم إلّا مشيئة الله اكثتَ 
د الإنسان أعمى أو أبكم أو أصم وىذا ما توحي بو الآية ولىو قدر من الله مثل ما ي العلم.اكتشفو 

قدر الله ويجب على الإنسان أن يستسلم لذذا ال عتبر رفضتولزاولة علاجو ‘ الكريدة من سورة الشورة 
كان العارف بالله عبد القادر   ،قدر الله كذلك والدواء منمن قدر الله نفسو الداء إن . بل القدر
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ي ذىذا ما يحث على البحث عن العلاج الو . 1أدافع أقدار الحق بأقدار الحق يقول: نيالجيلا
 .و في الفصل الثالثرضعستن

 العضوية(:الطبيعية )الأسباب -1

 منكن أن ينت  العقر من خلل جسدي أو وييفي أو بإصابة الوييفة التكاررية التي تقلل يد 
من الأسباب التي تؤدي و . ويدكن أيضا ألا يكون للعقر سبب ياىر. أو تنفيها كلية حظوظ الإلصاب

تغدية( ويدكن إضافة  .3العادات السيئة )تبغ .2إلى تلك الخلل الجسدي أو الوييفي تلوث البيئة
أسباب اجتماعية مثل دور الدرأة الذي جعلها بربذ تأختَ الزواج والإلصاب وىذا الدور يكمن في حقها 

مارك 'لة والعمل خارج البيت والتزامات لم تكن لدثيلاتها في الأزمنة الداضية. يقول في الدراسات الطوي

سنة( يقلل من فرص الإلصاب عند الدرأة. ويضيف مازحا أن  35أن السن الدتقدم )وىو  4'جرموند

 5الوييفة البيولوجية لم تواكب التطور الاجتماعي.

                              
1

 الجزء الثامن -ربضو الله تعالى  ابن تيمية شيخ الإسلام فتاوى موعذكر في لر
2

أصبحت ياىرة قلة الخصوبة منتشرة جدا وأرجع الأخصائيون ىذا إلى تلوث الطبيعة بحيث أن الظاىرة استفحلت في الأماكن 
 الدصنعة )دراسة البروفسور السويسري مارك جرموند(

3
 ند الرجل  حسب مارك جرموندبالدئة ع 27بامئة وبـ 40يقلل التبغ الخصوبة ب 

4
Professeur Marc Germond. Marc Germond. Docteur en médecine, Université de 

Lausanne. Médecin FMH en gynécologie-obstétrique pionnier de la PMA 
5

 2006|04\12حوار أجرتو معو الصحفية السويسرية إزابيلمونكادة يوم 
‘ Le problème, c’est que la physiologie ne se moule pas sur l’évolution sociale : nous 
vivons un décalage douloureux entre le rythme existentiel et l’horloge biologique ’ 

http://ar.islamway.net/search?domain=default&query=%22%D9%81%D8%AA%D8%A7%D9%88%D9%89%22
http://ar.islamway.net/search?domain=default&query=%22%D8%A7%D8%A8%D9%86%20%D8%AA%D9%8A%D9%85%D9%8A%D8%A9%22
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ويدكن أن يلعب دورا أساسيا في  اكبتَ   اتأرتَ  كما أن لتقاطع الديدان العضوي والديدان الشعوري
 لو سبب ياىر. لاحظالعقم الذي لم ي

وجدنا أن التوارق يرجعون العقم إلى أسباب عدم توازن الحرارة في الجسد. فهو إما ارتفاع   
درجة الحرارة النابذة عن الاستلقاء لددة زمنية طويلة ومتكررة على الأرض أو عن تغذية حارة) حليب 

شدّة البرد النات  عن استهلاك   أواقة. كثرة اللحم. القمح الطازج. السكر. الزبدة. الحار. التمر( الن
الدمزوج بالداء. القمح النيئ .( أو لتعرض الأعضاء التناسلية للبرد بالغسل  باردة)الحليبكبتَ لدواد 

 بارد أو الجماع أرناء الحيض.الاء الد لستعمابا

وىي تشمل  .طبيعية تلك التي يعرف طبيعتها من خلال فحص طبيب أو عارف اسمينا أسبابو 
 الدرأة والرجل.

 :عند الرجل -1-1

مليون 45إلى 25معدل الحيوانات الدنوية عند الرجل ىو من  نالدنوية: إقلة عدد الحيوانات  
مليون 05ولا يتم الإلصاب إذا كانت الحيوانات الدنوية أقل من  الدكعب،حيوان منوي في الدليمتً 

مكعب في  الدليمتً 00555حيوان منوي في الدليمتً مكعب.، وإن معدل القذف عند الرجل ا ىو 
 يروف عادية

 .الضعف الجنسي أو عدم القذف 

 .ضعف الحيوانات الدنوية 

 نات الدنوية .ابطء حركة الحيو  
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في  قرآنية تصفووىذا الأختَ و ىو الدعروف والدنتشر جدا تفطن بعض العلماء إلى معجزة لفضية  
والدافق فمعناه في ’ ‘فلينظر الإنسان مم خلق خلق من ماء دافق‘عملية الإلصاب. و ىو قولو تعلى 

فاعل من اسم  –اللغة يدور على الدفع بقوة وبسرعة. ويكفينا ىنا ما جاء في لسان العرب : دافق 

 .1’دفق فهو يشتَ إلى ذاتية الحركة وحيوية الداء

لو الدكتور طبيب عن الختان إذ قال أنو يفسّر كثرة الإلصاب بتُ الأسباب ما تعرّض  ولصد من
والخصوبة عند الدسلم واليهودي ويضيف أن القدماء كانوا يظنون أن طول الغلفة قد يكون من 

 .2خروج الدتٍ بصفة عاديةمسببات العقر عند الرجل كونو يعطّل 

 عند المرأة-1-2

كثتَة شخّصها الأطباء ولكثرتها سوف نقسمها إلى لرموعات من   الصد عند الدرأة أسباب 

 يسبب العقربقناة فالوب كما  وأسباب تتعلقبالرحم  وأسباب تتعلقأسباب تتعلق بالدهبل  ،3الأسباب
 Endometrioseالسيدات يدعى داء البطانة الربضية  ومرض يصيبخللا في وييفة الدبيض 

 :مهبلية أسباب-1-2-1

ا( انسداد الدهبل يدنع ولوج العضو الذكري بالدهبل كما في حالات عدم فض غشاء البكارة، إذا  

                              
1

 السنة مداخلة في الدؤبسر العالدي العاشرللإعجازالعلمي في القرآن و ‘ أنظر أ.د.لراىد ابو المجد و أ.د.سامي عبد الفتاح: 
2
Médecine et hygiène des Arabes : E.L. Bertrand . Librairie Editeur  Ed. 1855 

3
نظرا لطبيعة ىدا الدوضوع من جانب الاختصاص الطبي فلجأنا إلى أصحاب الاختصاص الذين زودونا بكثتَ من الدعلومات 

 اض النساء با لدؤسسة الاستشفائية بوىران.التي نقلناىا كما ىي . نذكر الأستاذ الشافي رئيس مصلحة الولادة وأمر 
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 كان غشاء البكارة سميك جداً وكذلك في حالات ضيق الدهبل الشديد.

 حدوث الجماع .ب(  التهابات موجعة في جدار الدهبل بسنع 

 :أسباب تتعلق بالرحم -1-2-2

علاج عنق الرحم بالليزر أو بالكي الشديد والزائد عن  الرحم أواستئصال شكل لسروطي من  (أ
اللازم. إن قلة الدخاط في عنق الرحم يعيق مرور الحيوان الدنوي، وقد تكون الدادة الدخاطية في بعض 

 الأحيان كثيفة إلى الدرجة التي بسنع مرور الحيوان الدنوي.

أن عنق الرحم أكثر الأجزاء وجود أجسام مضادة تعمل على قتل الحيوانات الدنوية، حيث  ب(
 التناسلية قدرة على إنتاج الأجسام الدضادة.

 حالات انسداد عنق الرحم وىي حالات قليلة جداً. ج(

 .التشوىات الخلقية للرحمد(  

وىي لستلفة، أغلبها يسبب الإجهاض وبعضها يؤرر على القدرة على الإلصاب، وبعضها يدكن 
 ويف الرحم.إصلاحو جراحيا مثل وجود حاجز في بذ

ويدكن أن يكون الرحم ذا قرنتُ، وتتعرض السيدة التي ربضها من ىذا النوع أحياناً على احتمال   
فيمكن أن يؤدي إلى  -T-حدوث الحمل خارج الرحم أي في القرن الإضافي أما الرحم على شكل 

تكون مصحوبة تأخر الإلصاب أو الإسقاط )الإجهاض(. وبشكل عام فإن ىذه التشوىات الخلقية 
 عادة بتشوه بإحدى قناتي فالوب أو كِلْتَيهما.
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 :ه( التصاقو داخل الرحم

يتكون الالتصاق داخل الرحم إما بعد تكرار عملية تنظيف أو التهاب شديد في الرحم أو 
جرح نات  عن استئصال ورم ليفي سابق، وتشكو بعض النساء في ىذه الحالة من أن الدورة الشهرية 

ر ىذا بوضوح عند إجراء صورة ملونة للرحم، وبرتاج ىذا الالتصاق لإزالتو إلى جهاز تنظتَ قليلة ويظه
 Steroidesالرحم  وقد يضطر الطبيب لإعادة العملية أكثر من مرة وإعطاء بعض الأدوية مثل 

ى  أسابيع بعد العملية لكي لا تعود الالتصاق إلى حالتها السابقة، وعل 3مع ىرمون الاستًوجتُ لددة 
 كلٍ فإن تكملة العلاج بعد إزالة الالتصاق يرجع أولاً وأختَاً للطبيب الدعالج.

 :الأورام الليفية الحميدةو( 

ىو ورم في عضلة الرحم قد يسبب نتوءً في فجوة الرحم حسب موقعو، وىو عادةً لا يسبب 
العقم إلا إذا أرر بشكل كبتَ على بذويف الرحم، أو إذا كانت ىناك أورام ليفية كثتَة، وإذا لم يوجد 
لة ىناك سبب آخر للعقم، ففي ىذه الحالة ينصح بإجراء عملية جراحية لإزالة تلك الأورام ولزاو 

إصلاح شكل الرحم. وىناك طرق متعددة لعلاجها، منها بواسطة جهاز تنظيم الرحم أو إجراء عملية 
بردث الالتصاق  لكيلافتح بطن واستئصالذا، ويتوخى الطبيب الدعالج الحذر عادة في ىذه الحالات 

 بعد العملية.

 :ز(  تيبس الرحم

أي التهابات  Endometrioseيحدث بعد إصابة السيدة بدرض  Fibrosis تيبس الرحم 
، وقد يفيد جهاز تنظتَ H.S.Gبطانة الرحم، وتشخيص الحالة يتم عن طريق تصوير الرحم الدلون 

 في علاج ىذه الحالة. Hysteroscopeالرحم 
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 ك( وجود زوائد لحمية في بطانة الرحم

 .EndometrialPolypوجود زوائد لحمية في بطانة الرحم 

ووجودىا قد يشابو وجود لولب في الرحم والذي يعيق الرحم، واستئصالذا سهل. ويُدكن تشخيصها 
 .Hysteroscopeأو جهاز تنظتَ الرحم  H.S.Gعن طريق أشعة الرحم الدلونة 

 Adenomyosisالكُلي  وتضخيم الرحم-

خص الحالة عن وىي حالة يتضخم فيها الرحم وتشكو السيدة من ألم في الدورة الشهرية، وقد تش
طريق أشعة الرحم الدلونة والعلاج في ىذه الحالة صعب وقد تفيد بعض العلاجات الذرمونية مثل 

(GN RH) Analogues  ودواء يدعىDanazol ونكررىا ىنا أن ذكر العلاجات ىذه .
 للإطلاع العام لفائدة ىذا البحث ولا لاستعمالذا

 أسباب تتعلق بقناة فالوب: -1-2-3

 الالتهابات المزمنة: -أ

سم فإنو يغُلق القناة 3حيث تسبب احتقان القناتتُ وإذا بلغ الدقطع العرضي للاحتقان أكثر من 
ويدنع مرور البويضة، كذلك تسبب الالتهابات الدزمنة الالتصاق، حيث تؤرر على حركة القناتتُ 

الإخصاب، وقد تؤرر وتبطئها وىذا يعمل على عدم وصول البويضة في الوقت الدناسب لعملية 
 .ا خصوصاً إذا كانت الالتصاق شديدالالتصاق على عمل الدبيضتُ

(. إنّ ىذه PID) PelvicInflammatoryDiseaseتسمى الالتهابات الدزمنة علميا
الالتهابات قد تسبب انسداداً في قناة فالوب أو حدوث التصاق لشا يؤدي إلى اضطراب في التقاط 

 وب أو في حركة البويضة الدخصبة داخل أنبوب الرحم.البويضة من قبل قناة فال
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 Streptococcus( قد يكون سببو جررومة مثل PIDإن التهابات منطقة الحوض الدزمنة )

)E.coli  أو بعض الأمراض التناسلية التي تنتقل عن طريق الجماع مثل مرض السيلان
Gonococci  وجررومةClamydia  أو عن مرض السلTuberculosis يجب . و

قد يؤرر على الدبيض ويؤدي إلى الارتباك في وييفتو، وخصوصاً عندما  PIDالدلاحظة أنّ مرض 
يسبب التصاق ويكون الاتصاق شديدا وإذا أدت الالتهابات الدزمنة إلى تلف في قناة فالوب فالدعالجة 

 تكون جراحية عادة وتعتمد على درجة التلف ومنطقة التلف.

 (: )الأهدابتلف نهاية القناتين  -ب

وىذا يُسبب فشلها من جلب البويضة إلى داخل القناة ويدكن أن يكون ىذا نابذاً عن التهابات أو 
 (.Endometrioseالربضية )عن مرض البطانة 

 الالتصاق نتيجة العمل الجراحي لإحدى القناتين. -ج

التهابات في الأعضاء بعد جراحة لأعضاء الحوض المجاورة أو نتيجة  بعد الحمل خارج الرحم أو
 المجاورة مثل التهاب الزائدة الدودية.

 : قصر القناتين -د

 أقل من أربعة سم .

 :أورام تصيب قناتا فالوب أو المبيض -ه

 وتؤرر على عمل قناتا فالوب 
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 :أسباب مشتركة للرجل و المرأة -1-3

 : التلوث-1-3-1

في بيئة تلورت يؤرر سلبا على  العمل أوأشارت بعض الدراسات أن التعرض لدواد كيماوية أرناء  
وىذا التعرض يكون  ’س‘القدرات الإلصابية للرجل أو الدرأة ويكون نفس التأرتَ عند التعرض لأشعة 

تفجتَ  رقان بعد )منطقةأو في مناطق تبخرت فيها غازات  ...(الخ .مستشفى معمل.أرناء العمل )
 أدى إلى كاررة بيئية يعيش السكان لسلفاتها إلى اليوم.   الذيالقنبلة الذرية( معمل تشتَنوبيل 

رر سلبا على الخصوبة نمط الدعيشة العصرية مثل العمل في الدكاتب الغلقة و طبيعة التغذية النابذة ؤ ي
عن الأسمدة و الذواء الذي نستنشقو الدملوء بغازات السيارات الدواد الدستعملة يوميا )البلاستيك 

 .1وغتَه( و القلق الذي أصاب كل سكان الددينة 

 التعقيم الإرادي-1-3-2

تلجأ الدرأة إلى التعقيم الطبي باستئصال الرحم أو بعقد  .ما تكون صحية شخصية. وكثتَالأسباب 
الحبوب الدانعة  وحتى استعمالالأنابيب فالوب أو بوضع آلات بسنع الدتٍ من الولوج لداخل الرحم 

 منها: ذكرون للحمل. كما يذكر استعمال طرق تقليدية لم يبرىن على لصاعتها

واحدة بدم نفاس وبززن في صندوق وىذا  وبسلأ كلودع  7ولادة واحدة يؤخذ  لتعقيم الدرأة بعد
 .بدون أن ترى الدرأة الودع

                              
1

على ىذا ’ ملف : أسباب العقم عند الدرأة‘قد استأنسنا بدوقع 
 t11393665 www.startimes.com/f.aspx?:العنوان
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ودع بكر وىي التي بها  معروف يوجدعليها رمز الخصوبة وعندنا كما ىو  يضفيشكل الودع 
 .البكر غتَفتحات صغتَة وأخرى غتَ بكر عندما تكون الفتحة كبتَة وىنا يستعمل الودع 

ان تغسل الودعات من دم  ويكفيوإذا أرادت الدرأة أن تنجب من جديد يفُتح الصندوق 
ويطلب عكس عملية  أخرى.وتكون الدرأة ىكذا قابلة للتلقيح مرة ( ينُظف الرحم)النفاس وترُمى حتى 

 .التعقيم أن ينظر مليا في الودعات

اب يرمز النظر إلى الودعات من وإذا كان عدم النظر في التعقيم يوحى بعدم الدبالاة في الإلص
 .النظـرة جالبة للحيـاة والخصوبة وتكون ىذهطرف الدرأة إلى الرغبـة الكبتَة 

ويوجد في الدغرب حكاية لشارلة ولكن تنفى رمي الودعات وبرض على لزافظتها كونها ترمز إلى 
 .وبة بفتحتها ورميها ينت  عدم الإلصابصالخ

لإرادي لعدم الرغبة في الإلصاب. ولقد لوحظ بعض الحالات لرفض كما يكون اللجوء إلى التعقيم ا
لقد أربت علماء النفس وجود ياىرة عدم  شعوريا تؤدّي إلى وضعيات فيزيولوجية غريبة. الحمل لا

الاعتًاف بالحمل عند بعض النساء وىذا الرفض اللاشعوري يتًك الدرأة لا ترى انتفاخ بطنها وتارة لا 
 نفسي فيزيولوجي حيث الجانب النفسي يسيطر ويتحكم في الأعضاء الداخلية.يظهر بساما بسبب 

والغريب في ىذا الأمر ىو أن عند الاعتًاف بالحمل )ولو بعد شهور( يظهر الانتفاخ فجأة وتظهر كل 
حجم البطن والإحساس بحركات الجنتُ وانقطاع الحيضة. وفي الحالات القصوى  علامات الحمل من

 يام قليلة بل ساعات قبل الولادةيأتي الاعتًاف أ
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 أسباب أخرى: -1-3-3

 ( الأمراض المنتقلة جنسيا:أ

نظرا لتفشي الإباحية  الجنسية في المجتمعات الحديثة بدوافع متعددة، فقد شاعت في جل ىذه  
 المجتمعات أمراض تتنقل جنسيا ومن أىم عواقبها العقم.

 السن - ( ب

ىاما عند الدرأة  في عملية الإلصاب بحيث أن خصوبتها إذا كان مسلّما بو أن السن يلعب دورا 

مع تواصل الحيض لو تأرتَ كبتَ في كيفية الحمل وسلامة  1تتوقف عند سن اليأس، فإن تقدّم السن
الدولود إن وجد، وفي قلة الخصوبة، وتزايد فرص الإجهاض غتَ الإرادي وبضل خارج الرحم أو تشوه 

 الجنتُ.

 

                              
1
 الذي يرعب كل امرأة لم تنجب بعد.’ حاجز الأربعتُ‘( يطوّن 40سن الأربعتُ ) 
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قارنو مع البيان اللاحق الذي ألصزه الدعهد الوطتٍ ملل من الكندا ىذا البيان ألصزه معهد
 الجزائري. تللإحصائيا

 ولعلّ امرأة سيدنا إبراىيم أكبر مثال على ذلك عندما تعجّبت لدا بُشِّرت بدولود صائحة :

ٌا كَزَنِكَ لَبلَ سَثُّكِ فَؤَلْجَهَذِ امْشأََرُوُ فِي صَشَّحٍ فَصَكَّذْ ًَجيَْيَب ًَلبَنَذْ عَجٌُصٌ عَمِيمٌ. لَبنُ}

 (30. 29)الداريات: {وُ ىٌَُ انحَْكِيمُ انعَْهِيمُإِوَّ

للرجل دور السن ضئيل في خصوبتو، ولم تبتُ الأبحاث إن كان للرجل سن يتوقف فيو 
الإلصاب. وإن شاع أن الرجل يستحي من الإلصاب إن تقدم بو السنّ فإن وسائل الإعلام تنشر من 
حتُ إلى آخر ما يبدو غريبا وىو أن الشيخ الفلاني وعمره متقدم جدا قد ألصب طفلا. وما تبلغنا بو 

الإعلام يخص في أغلب الأحيان شيوخا مشهورين مثل الزعيم الفلسطيتٍ ياسر عرفات الذي  وسائل
ألصب وىو في العقد السابع من عمره والفكاىي الشهتَ شارلي شابلتُ )شارلو( الذي أصبح أبا في 

 أن“الكبر عتية .  كما أخبرتنا النصوص الشرعية من قرآن وأحاديث إلصابا لأنبياء بلغوا من 73سن 
 ”وىذا بعلي شيخ كبتَ”. ‘يكون لي غلام وقد بلغت من الكبر عتيا

ويكون سن الرجل الدتقدم عائقا في الدباشرة لزوجتو وليس على العملية الفيزيولوجية إذ من الثابت 
 أن الرجل ينجب وىو متقدم في العمر.

 أن الرجال ليس لذم لا تعتٍ“وعن ىذه الأبوة أو الأمومة الدتأخّرة تقول 'إليز دولاروشبروشار' : 
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 1’ حدود في سن الخصوبة ولا تعتٍ أن كل الرجال قادرون على مثل ما قام بو من ذكرناىم.

وتضيف أن السن يؤررّ في حالة الإلصاب على صحة الدولود سواء خلقيا أو ذىنيا، والتأخر الذىتٍ 
متقدمات في السن. والخط لشا لوحظ عند الأطفال الذين ألصبهم أباء طاعنون في السن أو أمهات 

 2البياني يبرز نسبة الخصوبة حسب السن في الجزائر.

 

                              
1
Élise De La Rochebrochard ’Des hommes médicalement assistés pour procréer : 

IAD, FIV, ICSI, bilan d'une révolution dans la prise en charge médicale de 
l'infertilité masculine ’ : article in’ Population  Année 2003  Volume 58  Numéro 
4  pp. 549-58 

2
 INES 2003زطتٍ للإحصاء لعام الدعهد ال

http://www.persee.fr/author/persee_236341
http://www.persee.fr/collection/pop
http://www.persee.fr/issue/pop_0032-4663_2003_num_58_4?sectionId=pop_0032-4663_2003_num_58_4_7413
http://www.persee.fr/issue/pop_0032-4663_2003_num_58_4?sectionId=pop_0032-4663_2003_num_58_4_7413
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 :لأسباب الغيبة ا -1-3-3
تنسب الأسباب  -الأكثر انتشارا -ىي التي لم يتُوصّل إلى معرفتها العضوية وفي ىذه الحالة  

الدانعة للإلصاب إلى تدخل طرف خارجي ولكن تطور الطب قلل من شأنها.  ومنها   الجان والأدعية 
 العتُو  والسحر

 الجان والعالم الغيبي -(أ

ن بشة لسلوقات أخرى غتَ مرئية تعيش معنا في  يعتقد الكثتَ من الناس، ومن لستلف الأجناس، أ
عالم الجن، الذين يجعل السحرة  يعتبرون ذلك افتًاضا خياليا. إنو عالم القوى الغيبية، ىذا العالم. ولا

 منهم خداما، أو يكونون ىم للجن خداما بحسب العهود الدبرمة بينهم.

ىو في الذاكرة الشعبية. لا الجان   سنتحدث عن الجان كما ىو مفهوم عند الدتعاملتُ معها وكما
 كما يعرفّها العلماء والفقهاء وإن لم يكن اختلاف كبتَ في الدفاىيم بينهم.

للرجال الدفهوم الفقهي. الدفهوم الذي اكتسبوه من دروس الأئمة في الدساجد ومن الدواعظ التي 
 أصبحت بزتم كل وليمة أو مأدبة غداء أو عشاء يجتمعون فيو.

فهوم الشعبي الدختلط بالخرافات والحكايات الدتداولة عندىن. وىذا الدفهوم أبتَيقي وللنساء الد
رقافة ‘أكثر منو علمي. وتتفاوت النساء في  يُكتسب من السماع ومن بذارب الغتَ وملاحظاتهم

حسب السن وحسب البيئة. فالنساء اللائي يئسن من المحيض لذن معرفة أشمل من اللواتي ’ الغيب
 ىذا العالم الخفي.’ رجال‘الاستفادة من  يطمعن في

فالذاكرة الشعبية تضع للجان أماكن مفضلة وروائح معينة فهم بصفة عامة موجودون في كل ما 
تشمئز منو النفس البشرية من كل ما يدكن أن يخيفها وتنفر منو. )لراري الدياه خاصة القذرة منها. 

 .ون(الدغارات. الدقابر. الدراحيض والحمامات والعي
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كما يعتقد أن ىناك أوقاتا ي يفضلها الجان للخروج والتعامل مع الإنسان ونذكر من ىذه 
 الأوقات وقت الدغرب والليل والفجر.

ويتكون عالم الجان من الجان الدسلمتُ والدسحيتُ واليهود كما يوجد في الجان الختَّ الطيب النافع 
ور وجنيات ويدكنهم حسب الذاكرة الشعبية أن والجان الشريّر الفاسق الضار. كما يوجد جنون ذك

 يتزوجوا مع الإنس ونسوق ىذا القصة يرويها صاحبها كما وقعت بضواحي البيض.

كنت في خرجة للصيد، وبعد مدة، وأنا لشتط فرسي أردت أن أستًيح. اختفت فرسي لا أدري ‘
رأيت امرأة بصيلة وملابسها  أين وقادني البحث عن راحلتي إلى مكان بعيد وىذا ما أتعبتٍ، وعند واد

 فاخرة بيضاء عليها حلي نفيسة. بعد ما تأملتها اقتًبت منها وسألت من ىي.

 ’ لا بزف متٍ واقتًب أود أن أكون زوجة لك.“

وسألتها عن نسبها وأىليها وأجابتتٍ أنها من الجن وسأستفيد كثتَا من الزواج بها. رفضت العرض  
 ’وانتقمت متٍ بجعلي عقيما

التوارق أن الجان قادرون على الدخول في رحم الدرأة ليأكل الجنتُ أو يحول دون وصول الدتٍ يظن 
ويعتقدون أن يكون ىذا بفعل إنس استعمل السحر. وأسوق ما باحت لنا بو إحدى  إلى الرحم،

ىي السيدات التي التقينا ىا عند الولي 'سيدي قادة' ويظهر من كلامها أنها من الدغتًبتُ في فرنسا و 
كنت سعيدة “وأجازت لنا أن نستعملها في ىذا البحث.  167(167التي تظهر في الصورة )ص 

مع زوجي ولم يعكر صفو ىذا الجو شيء حتى عدم إلصابي بعد ست سنوات من زمن الزواج. وبعد 
زيارة إلى الجزائر في عطلة تساءل أىل زوجي عن عدم بضلي بعد كل ىذا الزمن. بدأوا يأخذونتٍ من 

العقاقتَ حتى أصبحت وزوجي نتتبع كل تغيتَ يطرأ علي. وعدنا إلى  إلى آخر ويقدمون لي” لبطا“
الذي أتينا بو من الجزائر وكدت أجن وأصبح ىاجس الحمل يطاردني وزوجي ” العلاج“فرنسا وتابعنا 
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مسلمتُ  رغم كوننا يظُهر لي رغبتو في الابن الذي كان لا يوليو أهمية قبل زيارة الأىل في الجزائر.
نصحتتٍ بعض الزميلات الفرنسيات بزيارة قديسات وعيون تزار عندىم للعلاج من العقر. ذىبت إلى 

وما يقال عن مياىها القدسية لم ينفعتٍ، وقالت لي صديقات مسلمات ىذا Lourdes1)”)لورد“
تتٍ وكانت إحدى الصديقات من مدينة معسكر قد دل حرام ولا تنفعك القديسة مرنً وأنت مسلمة.

ىناك في فرنسا ” طالبا“على سيدي قادة. ووعدت نفسي أن أزوره في العطلة الربيعية إلّا أنتٍ زرت 
كان جتٍ مسيحي يدعي جوزيف قد سكن في جسدي فيعنق ”. بالحقيقة“وبعد فحصي أخبرني 

اجو الرحم وكان يتصدّى لدتٍ زوجي ويدنعو من الدرور إلى الرحم. وقال لي 'الطالب' أن بإمكانو إخر 
متٍ. ولم يوافق زوجي على ما عرضو 'الطالب' علينا 

في فرنسا مشعوذون ويجب ” الطُّلبة“وقال كل 
إنتظار  الذىاب إلى الجزائر. ولم أنتظر كثتَا وىا أنا 
جئت إلى سيدي قادة وأبستٌ أن يخرج متٍ ىذا الجتٍ 

. وىذه صورتها التي 2”الذي يدنعتٍ من الإلصاب
 سمحت لنا باستعمالذا.

موقع لقط الدرجان  ’ما قالتو ىذه السيدة و بتُ ما جاء فيفلنقارن بتُ ما جاء في اعتقاد التوارق و  
 ’.لأبي أبضد

                              
1

 عتُ في فرنسا يعتقد الدسيحيون في بركتها ومعجزاتها
2

كان كلام ىذه السيدة باللغة الفرنسية وتربصناه بتحفظ حيث كان الكلام غتَ طبيعي كأن السيدة غتَ متوازنة عقليا. العبارات 
 شهادة عليا من جامعة إكس.وقالت إنها برمل  الدستعملة بزلوا من الحياء وىي تتكلم مع أجانب.
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والدس عن طريق تسلط خادم السحر أو القرين على  1وعند النساء يحدث العقم في حالة السحر‘
الحيوان يمنع متٍ الرجل )م ( فس 12_  10أو انبوب فالوب طولذا  رحم الدرأة فيسد قناة الرحم )قناة

الدنوي ( أن يصل إلى بويضة الدرأة فلا يتم التلقيح ولا يحدث لإخصاب ، أو يدخل في منطقة الدبيض 
في الدرأة ويفسد البويضات ، وغالبا ما تشكو الدرأة من ألم في جوانب الرحم ، وىذا الألم قد يزداد 

 2’معها حتى خلال فتًة الدورة الشهرية

 من أولياء الله :ب( غضب ولي 

يدكن إن يغضب ولي من الأولياء الصالحتُ على رجل أو امرأة ويعاقبو بدعوة شرّ مآلذا العقم 
‘ ويكون الدعاء بالشرّ على بصاعة أو قبيلة بأكملها ويقول: ’ لعنك الله وجعلك عاقرا‘ويقول: 

 الطاعة الدعاء الدخالف،وينت  عن لررّد الرجوع إلى ’ لعنكم الله واعقر نساءكم ونخلكم وناقاتكم

 3الدعاء الذي يكون شافيا ومعالجا.

 العين -ج(

أدرك كثتَ من المجمعات. قبل الإسلام وبعده. ومن ديانات لستلفة. الأضرار النابصة عن العتُ  
ووجهوىا بطرق لستلفة نذكرىا في حينها. والمجتمع الجزائري لم يستثتٌ من ىذه المجتمعات ونسبة كبتَة 

                              
1

يلاحظ أن النساء ىي التي تتعرض للمس. 'لللإسكان' من طرف الجان. ىل ىي شعور نفسي متخيل يدفع بالدرأة إلى تعاطي 
السحر للدفاع عن يلم أحستو من لزيطها )زوج. ضرةّ. عالة. صديقات ...(. وقالت لنا الكثتَات أن سبب ما أصابهم ىو 

 فعل حاسد أو عدو.
2
 /http://www.shamela.ws: الدكتبة الإسلامية  'الشاملة' :  لأبي أبضد’ موقع لقط الدرجان‘
3

 وقع ىذا عندما خالف خدام أولاد سيد الشيخ أوامر ه
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نية التي وردت في من الناس يؤمنون بدفعول العتُ. وما ساعد على رسوخ ىذا الدعتقد ىو الأدلةّ الدي
 الكتاب والسّنة والمجتمع الجزائري قوي التديّن ولا يردّ معتقدا أكّدتو النصوص الدينية.

كثتَ من الناس الذين سألناىم عن حقيقة العتُ اعتًفوا بإيدانهم بالإصابة بالعتُ ويبررّون معتقدىم 
دفنا من قال إنو كان ضحية بدن أصيب بها، وفي بعض الأحيان صا ىذا بدشاىدة أضرارىا أو سماعهم

 مفعول العتُ الشرّيرة.

 ينكرون مفعول العتُ. -وىم قلّة -إلاّ أننا وجدنا بعض الناس

 ولعلو من الدفيد أن نوجز بعد الأدلةّ الدعتمدة في رسوخ معتقد العتُ.

ٌَاةٍ مُزَفَشِّلَخٍ ًَمبَ ًَلَبلَ يَب ثَنِيَّ نَب رَذْخُهٌُا مِهْ ثبَةٍ ًَاحِذٍ ًَادْخُهٌُا مِهْ أَثْ}:من الكتاب

زٌََكِّهٌُنَ أغُْنِي عَنكُْمْ مِهَ انهَّوِ مِهْ شَيْءٍ إِنِ انْحكُْمُ إِنَّب نِهَّوِ عَهَيْوِ رٌََكَّهْذُ ًَعَهَيْوِ فَهْيَزٌََكَّمِ انْمُ

كما في سورة   1)سورة يوسف( والتي فسرت بخشية سيدنا يعقوب العتُ على بنيو{(67)

يَكَبدُ انَّزِيهَ كَفَشًُا نَيضُْنِمٌُوَكَ ثِؤَثْصَبسىِِمْ نَمَّب عَمِعٌُا انزِّكْشَ ًَيَمٌُنٌُنَ إِوَّوُ ًَإِنْ }القلم:

 ‘ {(51)نَمَجْنٌُنٌ

 ما ىي حقيقة العتُ؟ 

اشتهر بعض الناس بامتلاكهم قدرات بذعل من وقع عليو بصرىم عرضة لحالات مقلقة أو تعاسة 

                              
1
فسّره الطبرى في بيان عن تأويل آي القرآن والبغوي في معالم التنزيل وابن كثتَ في تفستَ القرآن العظيم والقرطبي في الجامع  

 لأحكام القرآن
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كما ’ الدعيون‘من تعرّض إلى مثل ىذا الحالات بالدصاب بالعتُ أو  أو لأمراض ومنها العقم. ويسمّى
أي شديد الإصابة بالعتُ. كما يطلق على ىذه ’ عَيُون’و’ معيان‘يقال لدن يدلك قدرة الإصابة 

 أي أصيب بالعتُ.’ جاتو النفس‘ونقول في الغرب الجزائري ’ النفس‘الظاىرة ب 

أن يصاب بالعتُ وحتى الأشياء الجامدة )منزل. سيارة يدكن لأي لسلوق )إنسان. حيوان. نبات(  
)… 

ولنا في القصة التي أوردتها سعدية راضي لدعبّرة عن الدعتقد بدفعول العتُ في الوسط ألدغاربي. وفي 
 تقول من استجوبتها:’ الأمراض بتُ الآلذة. الجان والناس‘الفصل السابع الدعنون 

الجمال. كانت عيناىا كبتَتتُ ولونهما قسطليا وشعرىا  تزوجت في سن مبكر وألصبت طفلة فائقة‘ 
أسود وطويلا )...( وكنت سعيدة جدا وفي نفس الوقت ساذجة أيضا لم أتوقف عن ذكر لزاسن 
ابنتي للناس وأنا فخورة بجمالذا وصحتها الجيدة. وضعتها ذات يوم في فراشها وذىبت لأستسقي من 

 كّدة من أن العتُ أصابتها وقتلتها.البئر وعند رجوعي وجدتها ميتة. أنا متأ

عند ولادة ابنتي الثانية التي كانت مثل أختها في الجمال. لم أرُىا للناس ولم أتكلم عن بصالذا. 
ولكن دخلت على جارتي العاقر ذات يوم ولم يكن لدي الوقت الكافي لأخفي ابنتي وعندما رأتها 

. مرضت ابنتي في مساء -تبارك الله–حتى  ولم تقل-ما أبصل ىذه البنت –الجارة تعجبت وقالت 
اليوم نفسو. ولم بسر رلاث أيام حتى ماتت ابنتي. وىذا بسبب عتُ ىذه العاقر التي لم يكن لذا ذرية 

 ’بعد زواجها الطويل.

 السحر  -د(

سوف نتجاوز في بحثنا ىذا البعد الأنطولوجي لظاىرة السحر )مشكلة وجوده أو عدم وجوده(.   
سوم بالنسبة للمجتمع الذي ندرسو وىو لرتمع مسلم حيث السحر واقع غتَ قابل كون الأمر لز
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 وكذلك مؤكدة حرمتو. 2والسنة 1للنقاش مؤكد بالقرآن

كائن موجود في   السحر وأن نصدق بأن في الدنيا سحرة وسحراً.‘وأكّد أبو حسن الأشعري بأن 

 . 3’الدنيا

 في سورة الفلق. بالاستعاذة منوولولا أن السحر لو حقيقة لدا أمر الله 

إلا أن تعاطي السحر للإساءة والأذى )ويطلق عليو السحر الأسود( ىو المحظور والسحر للعلاج 
أو لقصد نفعي وعلاجي )ويطلق عليو السحر الأبيض( جائز يقول من يستعملو إلّا أن السحر بكل 

 أنواعو غتَ مباح.

حوا أنواعا أخرى بحيث أصدر الإمبراطور قسطنطتُ حظر الدسيحيون تعاطي أنواع من السحر وأبا
السحر ‘م قانونا يحرّم بدوجبو كل تعاطي للسحر الضار )السحر الأسود( ويستثتٍ منو 319الأول عام 

                              
1

يُعهَِّمٌُنَ اننَّبطَ انغِّحشَْ ًَارَّجَعٌُا مَب رَزْهٌُ انشَّيبَطِينُ عهََى مُهْكِ عُهيَْمَبنَ ًَمبَ كَفَشَ عُهَيْمبَنُ ًَنَكهَِّ انشَّيبَطيِنَ كَفشًَُا }

هُ فِزنَْخٌ فَهَب رَكْفُشْ ًَمَب أُوْضِلَ عَهَى انْمَهَكَيهِْ ثِجَبثمَِ ىَبسًُدَ ًَمَبسًُدَ ًَمَب يُعَهِّمبَنِ مِهْ أَحذٍَ حَزَّى يَمٌُنَب إِوَّمَب وَحْ

جِوِ ًَمَب ىُمْ ثِضَبسِّيهَ ثِوِ مهِْ أَحَذٍ إِنَّب ثِإِرنِْ انهَّوِ ًَيَزَعهََّمٌُنَ مَب يَضُشُّىُمْ فَيَزَعَهَّمٌُنَ مِنْيُمبَ مَب يُفَشِّلٌُنَ ثِوِ ثيَْهَ انْمَشْءِ ًَصًَْ

)سورة   {ٌنَغَيُمْ نٌَْ كَبوٌُا يَعْهَمُفًَُنَب يَنْفعَُيُمْ ًَنَمَذْ عَهِمٌُا نَمَهِ اشزْشََاهُ مَب نَوُ فِي انآَْخِشَحِ مهِْ خَهَبقٍ ًَنَجئِْظَ مَب شَشًَْا ثِوِ أوَْ

 ( 102البقرة : 
2

الشرك ‘، قال: ’يا رسول ال، وما ىن؟‘، قالوا: ’اجتنبوا السبع الدوبقات‘ىريرة رضي ال عنو عن النبي (ص) قال: ‘عن أبي 
 وأكل الربا، وأكل مال اليتيم، والتولي يوم الزحف، وقذف . بال، والسحر، وقتل النفس التي حرم ال إل بالحق،

3
 20ص القاىرة دار الأنصار:: أبو حسن الأشعري :  ول الديانةالإبانة عن أص 
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 1)السحر الأبيض( الذي يستعمل لعلاج العاقر ولتخصيب الأرض.’ الحلال

 مفهوم السحر ( أ

يعد من الثنائيات الدلازمة -خاصة في لرال العقر-إن تلازم الاعتقاد بالسحر والطب الشعبي  
والدستمرة في العقل الاجتماعي رغم ما وصلت إليو البشرية من تقدم وحدارة وتطور علمي، خاصة في 

لطب لرال الطب الرسمي، وكذلك على الرغم من برديث الطب الشعبي واعتباره طبا مكملا وبديلا ل
 الحديث من طرف عدد كبتَ من الأطباء.

على غتَ حقيقتو ويجري لررى  كل أمر يخفى سببو ويتخيل‘لسحر، حسب لرمع اللغة العربية ىو ا
قال ابن  ’.أصل السحر صرف الشيء عن حقيقتو‘، أما في لسان العرب، فإن ’التمويو والخداع

 قدامة:

السحر عُقَدٌ وَرقَُى وكلامٌ يتكلمُ بو الساحر أو يكتبو أو يعمل شيئاً، فيؤرر في بدن الدسحور أو ‘ 
قلبو أو عقلو من غتَ مباشرة لو، ولو حقيقة فمنو ما يقتل وما يدرض وما يأخذ الرجل عن امرأتو 

يحبب بتُ ارنتُ وىذا فيمنعو وطأىا، ومنو ما يفرق بتُ الدرء وزوجو وما يبغض أحدهما إلى الآخر، أو 

 2’قول الشافعي

في تفستَه وعلِّق على بعضها،  للسحر أقسام كثتَة ذكرىا الفخر الرازي في تفستَه، ونقلها ابن كثتَ
 ومنها:

                              
1
 Codex théodos IX. 16. 3 

2
 (8/150ابن قدامة: الدغتٍ )
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الذي يعتمد على علم الفلك والحساب بأن يعتقد الفلكي بأن الكواكب  السحر ـ  التنجيم و ىو
والنجوم مدبرة لشؤون الكون، فينظر في حركتها وأماكن وجودىا ليستدل على الأحوال والحوادث 

 للمخلوقات، كأن يتنبأ بالسعد والنحس للناس من خلال النظر في النجوم. وترصد أحوالذا.

كفر بلا خلاف، لأنهم يتقربون إلى الكواكب    من السحرالنوع  قال الشنقيطي: ومعلوم أن ىذا

 .1كما يتقرب الدسلمون إلى الله

ـ السحر الذي يعتمد على لسلوقات غتَ منظورة كالشياطتُ، إذ يتقرب إليهم بالرقى والعزائم 
 والدخن لتنقاد لو الشياطتُ، بغية التأرتَ على القلوب والأبدان من بتٍ الإنسان.

الذي يعتمد على قوة الإيحاء باستخدام التنونً الدغناطيسي، إذ بكلام منسق يعتمد بو ـ السحر 
على علم النفس والفراسة يؤرر الساحر على الإنسان البسيط، فيسلبو شعوره فيكون معو كالنائم 

 فيفعل الساحر بو ما شاء.

خر، وكأن يستخدم ـ السحر الذي يعتمد على الدادة وخصائصها كأن يحول سائلًا من لون إلى آ
خصائص التمدد لدادة الزئبق التي إذا لامست الحرارة ازداد حجمها، وبالتالي تؤدي إلى حركات 

 لستلفة.

ـ السحر الذي يعتمد على قوى النفس، من خلال بذسس الساحر على الناس واىتمامو بأخبارىم 
 رىم.السرية، ليقوم بإخبارىا لذم بثوب العارف لأحوالذم، الدطلع على سرائ

 

                              
1

 .4/443الشنقيطي: أضزاء البيان، 
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لصد أنو أقحم في السحر مفاىيم غتَ التي تهمنا في ىذا البحث  1من خلال تقسيمات الرازي
واعتمد على الدعتٌ اللغوي للسحر وىو ما ذكرناه أعلاه أي ما لطف وخفي سببو، أما مفهومنا 
للسحر في ىذا البحث ىو السحر الذي يعتمد فيو الساحر على الجن والشياطتُ ويستعملو للضرر 

بأنو: اتفاق بتُ ساحر وشيطان على أن يقوم  السحرعرَّف علماء العقيدة العلاج، وفي ىذا المجال و 
 الساحر بفعل بعض المحرمات في مقابل مساعدة الشيطان لو وطاعتو فيما يطلب منو.

الشعر والشعوذة في ضوء الكتاب ‘وسبل السحرة لاستعمال الشياطتُ متعددة ونلخص ما جاء في 
 ’والسنة

طريقة الأقسام والتعظيم: حيث يوقد الساحر في غرفة مظلمة ناراً يضع عليها بخوراً، ثم يتلو  -أولا
عزيدتو الشركية التي تكتنف الأقسام على الجن بسيدىم وسؤالذم بعظيمهم، والاستغارة بهم، فيحضر 

 الجتٍ بهيئة حيوان، أو بصوت، فيأمر الساحر الجتٍ بدا يريد.

: حيث يجلب الساحر حيواناً غالباً ما يكون أسوداً، فيذبحو دون ذكر اسم الله طريقة الذبح -ثانيا
 عليو، ويرميو في مكان مهجور، ثم يعود إلى غرفتو، فيقول عزيدة شركية، ثم يأمر الجتٍ بدا يريد.

ـ الطريقة السفلية: حيث يقوم الساحر بارتداء الدصحف في قدميو على ىيئة حذاء، ثم يدخل ثالثا 
لاء، ثم يبدأ في تلاوة الطلاسم الكفرية في الخلاء، ثم يدخل غرفتو، فيأمر الجتٍَ بدا شاء بو الخ

 فيسارعون إلى طاعتو.

ـ طريقة النجاسة: حيث يقوم الساحر بكتابة سورة من القرآن بدم الحيض، أو البول الدلون،  رابعا
 ثم يقرأ عزيدتو الشركية، فيحضر الجتٍ فيأمره بدا يريد.

                              
1

 2004دار الكتاب العلمية  243: ص  2الإمام فخر الدين الرازي : التفستَ الكبتَ ج
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ـ طريقة التنكيس: حيث يقوم الساحر بكتابة سورة من القرآن بالحروف الدفردة معكوسة،  خامسا
 ثم يقرأ عزيدتو الشركية، فيحضر الجتٍ، فيأمره بالدطلوب.

ـ طريقة التنجيم أو الرصد: حيث يقوم الساحر بتًصد طلوع لصم معتُ، ثم يقوم بدخاطبتو  سادسا

 1ف العبادة والتعظيم لغتَ الله، فتقوم الشياطتُ بتلبيتو.بتلاوات سحرية، وبحركات بهلوانية تكتن

أي الذي يستعمل فيو الورق والقلم أو أواني يكتب عليها أكثر ضروب ” سحر الكتابة“يعتبر 
السحر أهمية لدى العامة. ويكتسب أهميتو من حيث ىو مستعمل من طرف الطلبة أي سحر عالم 

قواعد تدرس عكس ما ىو عليو الأمر بالنسبة إلى السحر عارف بدعتٌ انو يقوم على علوم مضبوطة ال
 الشعبي الذي تتناقل وصفاتو بتُ عامة الناس عن طريق الدشافهة.

وإذا كانت فعالية السحر الشعبي نسبية اعتبارا لكونو يتداول بشكل مفتوح بتُ العامة فإن سحر 
الغموض والسرية الضروريتُ لتمام بسبب توفره على شرطي ’ مؤكد الفعالية‘الأحرف والأرقام يعد 

العملية السحرية ولصاحها. يكون الورق الدكتوب الدادة الأساسية في ىذا النوع )إلّا أنو يدكن استعمال 
سند آخر مثل البيضة. رقعة جلد. عظمة حيوان صحن( ويرسم على السند الدختار جداول يقول 

غراض الدستهدفة من العملية ويتلق عليها عنها العارفون أن عدد خاناتها وشكلها يختلف حسب الأ

 2’الجدول‘وعند العامة تسمية ’ الوفق‘عند أصحابها 

                              
1

 الدكتبة الرقمية الألولكة. 19ضوء الكتاب والسنة صد.لزمد عبد الغتٍ : الشعر والشعوذة في 

 
2

 )السحر بالكتابة بتُ الحروف والجداول والأرقام  (الدعتقدات السحرية في الدغرب مصطفى واعراب

http://www.alargam.com/sorts/seher/sorts4.htm
http://www.alargam.com/sorts/seher/sorts4.htm
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 ‘أبضد بن علي البونيشمس الدعارف الكبرى لصاحبو  ‘ىذا الوفق أخرجناه من 

بدلا من سحروه وعند الدبالغة أو الدزح ‘ دارولو جدول ‘حتى عوض عندىم عملية السحر ويقال  
ينقسم الوفق إلى أنواع يحددىا عدد الخانات ’. راه لردول‘ويقال ’ جدول يجدول‘يستخرج فعل 

مس مسدس .... إن الدخمس والدثمن يستعملان للأعمال الشريرة ومنها وتسمى مثلث أو مربع لس
 الربط والتعقيم.

 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D8%B9%D9%84%D9%8A_%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%88%D9%86%D9%8A
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وتكون دائما في صيغة الجمع ويقال عن ’ الأعمال‘كما يطلق على ىذه العمليات السحرية كلمة 
ولاّ ىيا. فيق ‘أو يعاتب الإنسان الدغفل أو غتَ الدنتبو ’ درولو أعمال‘أو ’ أكل أعمالا‘مسحور أنو 

 ’راك كالىلاعمال

ولفعالية ىذه الأوفاق شروط زمان ومكان يعرفها السحرة كما يصحبون الوفق بأشياء من بخور 
وأعشاب ويقدرون الكميات التي تؤكل أو تشرب حتى صارت وصفات لزددة ومدققة وىناك 

  وصفات للسحر الضار :

لعقد الدرأة كي لا  -لسان الكلب لعقد  -لعقد لسان الزوج  -لعقد الألسنة  -لتمشية الجماد ‘ 
لأىلاك  -لتمزيق شمل العدو  -لقهر الأعداء وإىلاكهم  -لقتل عدو  -لذزم عدو  -يطأىا غتَك 

لإيقاف  -لإخضاع الحاكم الجبار وتسختَه  -لتسليط جتٍ على يالم  -لإخضاع الجبابرة  -يالم 
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لإشعال النار في دار  -خراجو منها لتخريب دار العدو وإ -لرجم دار العدو  -الدراكب والعساكر 
لإلحاق  -لتوقيف الدركب وجعلو لا يسافر أو لإعادتو من طريقو  -لتعطيل سفن الأعداء  -يالم 

لإخراج الدستأجر غتَ  –لعقد الرجل  -لإلحاق العقم برجل او بامرأة  -الأمراض الدختلفة بالعدو 
لإنطاق من أردت وىو نائم  -حم امرأة لسنوات لتًقيد الجنتُ في ر  -لعسر الولادة  -الدرغوب فيو  

لتعطيل البنت  -لإبطال موانع الكنوز  -للتصرف بطوائف الجن وملوكها  -لإحضار أرواح الدوتى  -
لدنع عدو من  -لسليط سلسل البول على عدو  -لإسقاط الأسنان  -لإسقاط الشعر  -عن الزواج 

 1’ دو... الخ.لتسليط الأرق الدائم أو النوم على ع -التبول 

يستعمل السحر الضار الدسبب للعقم من طرف من يريد الإساءة إلى شخص ما مثلا بدافع غتَة 
امرأة كانت موعودة بالزواج ولم يف الرجل بوعده. ويكون ىذا انتقاما. والذدف ىو منع الرجل من 

لصورة للسحر الدسبب وىذا ليفارقها ويرجع إلى من سحرتو. وىذه ا’ بربطها‘أو ’ بربطو‘إتيان زوجتو 
 للعقم ىي الأكثر شيوعا بعد سحر جلب المحبة والزواج.

لفرايزر وخاصة الفقرة الدتعلقة بالسحر يفسر لنا بعض ’ الغصن الذىبي‘ولعل  ما جاء في كتاب 
 التصرفات لدمارسي السحر ونلخص ما قال فرايزر.

 تنقسم إلى قسمتُ: إذا قمنا بتحليل الدبادئ التي يقوم عليها السحر فسنجد أنها‘

أ( أن الشيء ينت  شبيهو، أو أن النتيجة بسارل السبب، ويسمى ىذا الدبدأ بدبدأ )التشابو(، ومن ثمّ 
 فإن الساحر قد يستطيع إحداث أي تأرتَ يرغب فيو عن طريق لزاكاتو.

                              
1

 http://www.startimes.com/?t=9442240بحث شامل عن سحر الدغاربة    
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ب( أن الأشياء التي اتصلت يبعضها مرة، تظل تؤرر في بعضها عن بعض حتى بعد فصم الصلة  
ادية، ويسمى ىذا الدبدأ بدبدأ )الاتصال( أو )التأرر بالعدوى(، ولذلك فإن أي شيء يفعلو الساحر الد

بشي مادي فإنو قد يؤرر بنفس الدرجة على الشخص الذي اتصل بو ذات مرة سواء أكان يشكل 

 1’جزءاً من جسده أم لا يشكل.

لات التي قام بها كثتَ من الناس عبر ولعل أكثر الأمثلة شيوعاً لتطبيق مبدأ )الدشابهة( ىي المحاو 
العصور لإيذاء أحد أعدائهم عن طريق إيذاء صورة لو أو تدمتَىا معتقدين بحدوث نفس الأرر 

 لصاحبها.

وإذا كان السحر عن طريق المحاكاة يستخدم في الأغراض الشريرة فإنو يستخدم أيضاً لدساعدة  
الآخرين على المجيء إلى الحياة، أو بعبارة أخرى في تيستَ عملية الولادة وحصول الدرأة العاقر على 

 2’الحمل.

 وىذان القسمان يتجليان في دراسة لشارسة السحر للعقم.

 سحر الرجل 

لقد بينا بعض الخلل في وييفة بعض الأعضاء التي تسبب العقر بدفهوم علمي. ومن بينها قلة عدد 
عند العامة. وكثتَون ىم الذين يظنون أن مفعول عملية ’ الداء الخفيف‘الحيوانات الدنوية والتي تسمّى 

تستلزم وجود قطعة خارجية تقتل بعض الحيوانات الدنوية أوكلها بقصد تعقيم الإنسان. وىذه العملية 

                              
1

 ستَ جامس فرازر : الغصن الذىبي
 (تعليق في منتدى برليل الغصن الذىبي لجيمس فرايزر (أبضد خالد توفيق  2

http://rewayatnet.net/forum/archive/index.php/t-645.html 
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قماش كان يستعملها الدستهدف بعد علاقة جنسية وتارة يكتفي الساحر بقطعة من لباس من يراد 
 سحره.  

الربط في مفهوم ’.تتقيفو‘أو ’ ربطو‘و يدكن أيضا منع الرجل من وييفتو الذكورية وىذا بدا يسمى 
ىذه العملية لا برتاج عادة النساء . و  العامة لو معتٌ التحكم في قدرة الرجل على العلاقة الجنسية مع

ور ساحر بل الإنسان الذي يريد ربط الدستهدف يدكنو أن يتعلّم بعض الجمل للنطق بها بعد ضإلى ح
مناداة الدستهدف وىو حامل لعلبة كبريت مفتوحة يغلقها بسعرة )مبدأ التشابو لفرازر( عند جواب 

. لم يسبق أن استعملا. يفتح ويغلق مثل ما الدنادى عليو. يدكن كذلك استعمال مقص أو سكتُ
ذكرنا بالنسبة لعلبة الكبريت. يدكن كذلك بعد بصع بعض الأشياء كانت بحوزة الذي يراض سحره. 

 قول بعض العبارات مثل:

 ىـذا الرَّجل منـي وإليَّ ‘

 حياتـو ملك لي

 1’حياتـو ليست ملكا لأي امـرأة سِـواَي

 ثم تدفن في قبر لرهول.

الأولى ترمز إلى عنصر على الأقل لو علاقة بالإلصاب وىو الدتٍ الدتواجد في قطعة القماش  فالعملية
)فلنقارن مع مبدأ الاتصال لفرايزر( كما تتطلب أن يتناول الدستهدف أكل شيء لزظرّ أو شرب 

 سائل من صنع الساحر.  والدفن يرمز إلى قتل الرغبة ومنع مفعولذا أي الإلصاب.

                              
1

   ww.dernounisalim.com/taghttp://wلزمد أسليم : السحر في الدغرب )حرب النساء السحر والحب(
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الثانية فالربط لو دلالة القيد والدنع )ربط=قيّد( والقول الدوجو للمستهدف لو قوة  العملية في أما 

 1سحرية بروّل إرادة الساحر إلى فعل.

تبدو كل طريقة سهلة لدن أراد )وخاصة لدن أرادت( أن تشفي غليلها. وىي شائعة عند الكثتَ من 
ة لفعل فاعل يريد الإنتقام منو، الناس في الجزائر. وكل من عانى من ضعف جنسي يحمّل الدسؤولي

تبرير علتو وفي نفس ’ الدصاب‘وخاصة إذا كان سبب الضعف نفسيا أولم يوجد لو تفستَ. وىنا يريد 
 الوقت ليطمئن نفسو.

ويوجد طريقة أخرى، أكثر فعالية حسب أصحابها وىي اللجوء إلى استخدام قوى غيبية مثل الجان 
لو علاقة بعالم الجان ولو عليهم سلطان. ومن ’ لستص‘د والعفاريت. وىذه الطريقة تتطلب وجو 

 قبل الإيلاج، وىو ما يعرف لدى الأطباء بالقذف الدبكر.’ الدتٍ‘نتائجها إن يسبقو الداء 

                              
1
 ينصح العريس عند دخولو إلى بيتو الزوجية )الحجبة( لأول مرة أن لا يجيب لأي مناد حتى يتجنب الربط 
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 المرأة سحر 

عبارة على منع أي إنسان من وطئها. وىناك عقد آخر بالنسبة للبكر  ’ارقاف‘فبالنسبة للمرأة  
 وىو ألا يقدر الرجل على فض بكارتها.

ومن أسباب اللجوء إلى الثقاف الخوف من البغي أو لإبقاء الفتاة بكرا. وفي ىذه الحالة يكون 
 ”.تثقيفها“القصد حفظ الشرف وعادة ما تكون أمها ىي الراغبة في 

أجل تعقيم الدرأة فهو نات  مثل الرجل من الغتَة أو الانتقام ونذكر بعض الوصفات  أما الثقاف من
 الدنتشرة في الجزائر.

عندما يهيأ الخيوط الصوفية لصنع الزرابي وىي عبارة ’. اسدا الدنس ‘فالأكثر شيوعا ىي طريقة  
يبلغ عرض الزربية ما  أمتار ويدر الخيط بينها عدة مرات حتى 5أو  4على غرس وَتدَين بينها مسافة 

)بتسكتُ الستُ(. فإن كان القصد معروفا  1’'السدا بردد مسبقا. وأرناء ىذه العملية تقفز الفتاة على
لدى النساء الحاضرات فإن الدستهدفة كثتَا ما تكون صغتَة لا تعلم حتى ىدف ىذا القفز الدطلوب 

 2.للجوء إلى العملية العكسيةعدم اوبالتالي ’ الربط‘منها. وينت  العقم عند نسيان ىذا 

                              
1

 السْدَا : الخيوط الصوفية الدستعملة للنسي 
2
الدنس . إطار الغربال. الرمانة .. ‘ برت عنوان   26/12/2007ليوم  2782جاء في جريدة الشروق اليومية في عددىا 

أنظر الدلحق رقم   لدقارنتو مع ما ذكرنا والذي سمعناه في الجنوب ’ ارقاف’أ,’ الربط‘طريقة ’ لتحصتُ الفتيات من الإغنصاب
 الجزائري وموضوع الدقال ابزذ من الشمال.
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أما العملية السحرية الدوجهة إلى فعل سوء فلا بزتلف كثتَا عن تلك الدستعملة للرجل بعباراتها 
 ووسائلها.

ويعطينا لزمد أسليم وصفات سائدة في الدغرب الأقصى ونذكر منها ما سمعنا، ويدارلو في الجهة 
قراً مدى الحياة، اجعلها تبتلع حبوب شعتَ سقطت من لكي بذعل امرأة عا‘ الغربية للجزائر والأولى 

تذبح طائرا وبرشو جسمو بقطعة روب مدنسة ‘ والثانية أن ’. فم بغلة بعد أن تبللها بدم حيضها
 ’.تؤخذ من الأشياء الخاصة بالدرأة الدستهدفة

 1’البغلةسقي الدرأة بول ‘أما الثالثة فلا بزتلف عن الأولى إلاّ بحذف دم الحيض والذي عوض ب 

ولا ندري إن أراد لزمد أسليم أن يبرر الفعل بتوضيح أن الدرأة الدستهدفة في الوصفتتُ الآخرين  
ىي امرأة ولود أريد عقمها للحفاظ على صحتها. وفي ىذه الحالة يكون العقم علاجيا عوض أن 

 يكون عدوانيا.

وىذه  أنثاه عنده وعندنري ىنا أن الحيوان الذي استعمل ىو حيوان انفرد بخصوصية العقم 
 الخصوصية ألذمت كثتَ من الأمثال:

 لرازا لاستحالة العطاء’ يعطيك ىذا حتى تولد البغلة‘      

 أو  

 تعبتَا على كذبو الكبتَ والكثتَ’ ىذا إولّد البغلة‘     

 

                              
1
 مركز جاك بتَك بدون تاريخ 38لزمد أسليم : السحر ص  
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 سحر الرجل والمرأة 

ليكتب جدولا من الحالات الدستعملة للمرأة والرجل على السواء ’ طالب‘كما أن اللجوء إلى فقيو   
 ويكتب على الطلسم اسم الدستهدف واسم أمو وعبارات كثتَا ما تكون غتَ مفهومة.

يفسر بعض الفقهاء )طلُبة( بعض حالات العقم بكون الدرأة متزوجة بجتٍ يدنع الزوج الإنسي من 
 ’.ماءه‘وجتو أو يحول دون إنزال نطفتو أو يشوه معاشرة ز 

وإذا كان الأمر صعبا أن يقبلو عقل سليم فإن الدعتقد سائد في الجهة الغربية للجزائر وفي الدغرب  
الأقصى. وتكون ىذه الدعاشرة إما عقابا للزوج بسبب إساءتو للجتٍ. أو للزوجة لكونها قامت بفعل 

ى مساء أو ليلا أو رمي حجارة أو بزطي لرري الدياه أو ضرب آذى الجتٍ مثل سكب الداء في لرر 
 حيوان. خاصة القط. )وىو الجان متمثل في ىذا الحيوان( وىذا كذلك في وقت الدغرب أو ليلا.

نلاحظ أن كل ما لو علاقة بالجان يكون في أوقات الظلام أو غروب الشمس بعد ذىاب النور  
 يلازم اللون الأسود. اللون الدفضل عند السحرة.الذي يكون عدوا للجان. كما أن الليل 

من الوسائل الدستعملة التمثيل الدادي للمستهدف بواسطة خشيبات وقطع أقمشة لصنع دمية بسثل 
من يراد سحره ثم وخز الدكان من الدمية الذي يدثل مكان الأعضاء التناسلية مصحوبا بعبارات ثم 

 ورة.دفن ىذه الدمية في قبر لرهول بدقبرة مهج

ىذه الطريقة وإن لم تُذكر لنا كثتَا فهي موجودة في الريف ويستنكرىا الناس كونها لا يقدر علي 
الطرق الأخرى يدكن ‘إبطالذا أي طالب ولا جان بحسب ما قيل لنا في قصور العتُ الصفراء والبيض. 

 تُ الصفراء.بدائرة الع’ مغرار‘إبطال مفعولذا بعمل عكسيكما  قالت لنا سيدة  حاورناىا في 

نذكر أن بسثيل الضحية بواسطة الدمى موجود في حضارات أخرى مثل حضارات الذنود الحمر 
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وىذا منذ زمن بعيد. إذن لصد طقوسا ورنية حتى في ’ الأزتيك’ بأمريكا الشمالية، وموجود عند قبيلة
يدة والدتتالية التي لرتمع متدين مثل المجتمع الجزائري. ويدكن القول إنو قد وصل عبر الحضارات العد

 عرب...( تاركة كل واحدة أررىا. أتراك. روم. فينقيون. سادت في الجزائر )أغريق.

نلاحظ أن تعاطي السحر لرمع على برريدو والكل مقتنع بحرمتو إلّا أنو موجود بكثرة عندما يراد 
مع الديانات الأخرى إشباع غريزة أو انتقام، والغريب في الأمر أن لدي العامة يحرم التعامل دينيا 

وخاصة اليهود ولكن في الغرب الجزائري يعتقد في قوة سحر اليهود وخاصة يهود الدغرب الأقصى 
’ و الله ما يسلكو طالب إىودي‘الذين اشتهروا في ميدان السحر ولم يتفاجأ الجزائري عند سماع عبارة 
للتعبتَ عن ’ فلان طالبو يهودي‘ع كأنو أعلى درجة في قوة الدفعول السحري ويعتبر تهديدا. كما نسم

 1اليأس من الشفاء.

وكل ساحر في ىذا العصر يأتي بدعلومات علمية حديثة كأنو يريد أن يسبغ أفعالو بدفاىيم مألوفة 
لدى الدتعلم حتى يطمئن ويريد من خلال إعطاء التفاستَ أن ينافس العلم وما توصل إليو ومن بتُ ما 

 عملية سحرية استهدفت: يقولو للزوار أن سبب عقمو ىو

وىذا الفعل الدقتًح لدعالجتك ىو للتحكم في الدناطق الدخصصة  :عدد الحيوانات الدنوية التقليل من 
حسب –لإنتاج الحيوانات الدنوية : الخصية البربخ الحويصلات الدنوية فالبروستاتا  ، فيستطيع الساحر 

ث تؤدي إلى تقليل إفراز للحيوانات الدنوية عن التحكم في ويائف كافة الأمور الدذكورة  بحي  -زعمو
عددىا الطبيعي بحيث تكون أقل من عشرين مليون حيوان في الدليمتً الدكعب   وإن لم يكف ىذا 

وىذا النوع يؤدي إلى منع إفراز ‘يقول الساحر إن لو القدرة على قتل الحيوانات الدنوية  أو البويضة 

                              
1
ن ان اليهود استمدوا ىذه القوة من كونهم استطاعوا سحر النبي ق  كما جاء في بعض الآرار ويدكن أيضا أن عصا موسى يدك 

 ارتبطت باليهود  
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يوانات الدنوية داخل الحوصلة الدنوية وبالتالي يؤدي إلى قتل تلك السائل اللعابي الذي تتغذى عليو الح
الحيوانات، أو إضعافها بحيث لا تستطيع الوصول إلى البويضة لتلقيحها ، أو تصل ضعيفة لا تستطيع 

ويدكن أن يفسر الساحر العقم بعمل سحري منع التلقيح بوضع ’ اختًاق الغلاف المحيط بالبويضة
نعها من الوصول لتلقيحها وعند الإجهاض الدبكر يقول الحيوانات الدنوية ويدحاجز بتُ البويضة و 

 بالساحر إن الدستهدف وقع برت عمل سحري قتل النطفة بعد عملية الإخصا

عندما نتحدث عن العلاج فإننا نضمر حديثا عن الدرض، وعندما نتحدث عن الدرض فلأمر 
إذا استثنينا -والدرض عادة ما يكون لزمن لزدد الذي يتبادر إلى الذىن ىو أسباب ىذا الدرض. 

 يتضاعف مرضو. وبعد علاج يشفى الدريض أو-الأمراض الدزمنة الدعروفة
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ات١رض ىو عطب في كظيفة عضو من أعضاء اتٞسم يكوف عادة مصحوبا بألد كتٕبر ات١ريض على 
 عليو . لزكـ الفراش كاستقباؿ الأقارب كات١عارؼ من أجل الا طمئناف

الأمراض فهو تٮتلف عن -لكونو عطبا كيتطلب العلاج –كإذا صنّفنا العقم ضمن الأمراض 
الأخرل لكونو دائم كعتَ مصحوب بألد )إلّا الألد النفسي( كلا يلزـ الفراش كلا يزار العقيم. كلكن 
يدفع للبحث عن التخلّص منو بوسائل شتى منها ات١شركعة كمنها غتَ موثوؽ في شرعيتها كلا في 

 ت٧اعتها لأف النتيجة في كل اتٟالات ليست دائما مضمونة.

اجتماعية. تارتٮية  اقتصادية. في اختيار نظاـ العلاج ىي عوامل سياسية. العوامل التي تتدخل
 كبيئية.

 خاصة يتطلب سلوكات فإنو كليشخصو كأسبابو. كمهما كاف النظاـ ات١ختار ليكتشف العقر
 ليحدد طبيعة العلاج ات١ناسب حسب كل نظاـ شعبي أك رتٝي.

نظمة كيستعمل كل منها ت٣الا خاصا. كما تٮتلف ات٠طاب ات١وجو للإنساف العاقر باختلاؼ الأ
فمن خطاب علمي للطبيب في ات١ستشفى إلذ خطاب تٕريبي للعجوز القابلة التقليدية حتى نصل إلذ 

 أك مقدـ الزاكية.’ الطالب‘ات٠طاب العقائدم ؿ 

 :الطب الشعبي والطب الرسمي- 1

يتعايش في اتٞزائر عدة طرؽ كأنظمة علاجية تٞميع الأمراض بصفة عامة كلعلاج العقر      
 .بصفة خاصة

تنقسم ىذه الأنظمة إلذ ت٣التُ حسب ثقافة ىذا المجتمع كحسب ات١عتقدات السائدة، ككثتَا 
 .ما تتداخل ىذه الأنظمة عند فشل أحدىا على تلبية الطلب أم النجاح في العلاج
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كبات١قابل . أك الطب الشعبي’ دكا لَعْرب‘أك ’ طب لَعْرب‘ اؿ الأكؿ في اتٞزائر ب يسمى المج
كيقصد بو الطب العلمي اتٟديث أك ’ دكا النصارل‘أك ’ طب النصارل‘يطلق على المجاؿ الثالش 

 .الرتٝي

 حقيقتتُ ت٥تلفتتُ:’ الطب العربي‘يغطي ما أتٝيناه 

اتٞميع، كثانيها الناتج عن الطب الرتٝي العربي ات١دركس عند أكت٢ا ات١عتٌ الشعبي ات١تداكؿ عند 

 في مرحلة ما من مراحل تطور التاريخ. 1العلماء العرب كأطبائهم كالذم استفادت منو البشرية كلها

أم الطب العربي العلمي  كإف كاف الأكؿ موركث من الثالش في جزئو الكبتَ. نذكر أف اتٟالة الثانية.

 2القركف الوسطي كفي العهد العباسي. ككاف ىو نفسو منبثقا من الطب اليونالش عرؼ ت٣دا كبتَا في
الذم كاف مؤسسا على بعض ات١بادئ مثل توازف الصفات المجتمعة )رطب/يابس كحار/بارد( التي 

)السحر( كما استفاد العلماء العرب من الطب ’ الركحالش‘ت٧دىا حاليا في بعض الكتب للعلاج 
 القدتٯة لبابل كالبلداف الشرقية. كقانوف الطب لابن سينا شامل في ىذا ات١يداف.ات٢ندم كاتٟضارات 

كما برع العرب في تطور الطب بإضافات لا تٯكن الاستغناء عنها كخاصة في ت٣اؿ الصيدلة 
حيث ألف العرب مؤلفات تتضمن اتٞديد في الأدكية ات١ستعملة عند الأفارقة كىذا من القرف الأكؿ، 

 3تَ دكّف ابن البيطر ككوىتُ العطار كبعدىم داككد الأنطكي أسس الصيدلة.كبعد ذلك بكث

                              
1

 XVIIقانوف الطب لإبن سينا كاف الكتاب الأساسي كات١رجعي لدراسة الطب في الغرب كالشرؽ كىذا حتى نهاية القرف 
2

 ترتٚة مؤلفات ديوسكوريد كأبقراط كغلياف كغتَىم إلذ اللغة العربية كانت تٔثابة تقدـ علمي للبشرية كلها. 
3

 بتَكت -: أكراؽ شرقية للنشر كالتوزيع  القدلص كالعهد الوسيطد.شماتهقنواتي :تاريخ الصيدلة كالعقاقتَ في العهد 
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بعد ىذا المجد للطب العربي كالذم داـ إلذ العهد العثمالش بدأ الركود كتٝح للطب الغربي أف 
ينافسو كحتى يتقدمو باستعماؿ التجريب كالبحث. لد يبق الطب العربي ت٤مولا لدم العلماء كلكن 

 الشعبية كمارسو العرب بصفة امبريقية أكثر منها تٕريبية علمية كىذا حتى يومنا. احتضنتو الذاكرة

أصبحت أت٫ية استعماؿ الطب العربي مستمدة من الاستعماؿ الشعبي الواسع للأسباب 
كلد يعط لو ’ مركبات الشخصية اتٞزائرية‘ات١ذكورة في ات١بحث الذل أفردناه في فصل الأكؿ بعنواف 

رغم بركز بعض ات١مارسات من الطب النبوم مثل اتٟجامة التي أكلاىا بعض الأطباء الصفة القانونية 
نوعا من الاىتماـ بإخضاعها إلذ التجريب في ات١خابر الرتٝية أك بعض ات١بادرات التي تريد أف تؤسس 

للطب ‘الأعشاب كالذم فرضو الاستعماؿ ات١تزايد علي الأطباء الرتٝيتُ المحاربتُ  الطب على
 ’.العربي

إلّا أف حصره في ت٣اؿ الأنثركبولوجيا ت٬عل منو ت٦ارسات كأفكارا أكثر منو علما تٕريبيا 
 كمفهوما. إف أنثركبولوجيا الطب في العلوـ العربية ت٭مل مدلولا سلبيا للطب العربي العريق.

كالرقية كالطقوس  الأعشاب-الذم ت٪يّزه عن الطب العربي الرتٝي-’ طب لعرب‘يشمل 
كات١مارسات كىذا المجاؿ كثتَا ما تكوف مرجعيتو الدين حتى كلو لد يستمد إلذ الدين كىو كذلك لو 

على ’ طب انصارا‘يشتمل ...( السحار .الشواؼ .الفقيو .الطالب) العارفوف بو، كات١ختصوف فيو
كيلجأ ات١رء إلذ أحد النظامتُ ات١ستشفيات كالعيادات كالأطباء الاختصاصيتُ كالتكنولوجيات اتٟديثة 

يلجأ إلذ . حسب مسببات العقر التي دارسناىا في الفصل الثالش سواء كانت معتقدا فيها أك مؤكدّة
عندما لا يتوصل إلذ ’ طب لعرب‘عندما يتُأكد علميا من سبب عقمو كيلجأ إلذ ’ طب انصارا‘

كما ...(. جاف .عتُ .سحر)حالش معرفة السبب أك عند فشل الأكّؿ أك عندما يعتقد أف السبب رك 
 تٯكن اللجوء إلذ النظامتُ معا.

 



 انذًاء  انفصم انشاثغ 
 

110 
 

 :النظام الشعبي )أو القطاع الشعبي(-1-1

سنعتمد على تعريف منظمة الصحة العات١ية التي تستعمل مفهوـ الطب التقليدم كتٖدده كما 
تهدؼ تشخيص أك أنو ت٣موع ات١عارؼ كات١مارسات، القابلة أك غتَ القابلة للتفستَ، كالتي ‘ يلي:

توقع أك القضاء على خلل جسدم. عقلي أك اجتماعي بالاعتماد فقط على التجربة ات١عاشة 
 ’كات١لاحظة ات١توارثة أك كتابة من جيل إلذ آخر

 ت٣موعة ات١عارؼ )ككاضح أف ىذا التعريف الأكادتٯي يركز على ماىية الطب التقليدم 
فهذا  ،( التجربة ات١عيشة كات١لاحظات ات١توارثة)، كعلى طرقو في تٖقيق أىدافو (كات١مارسات ...

التًكيز على ما ىو ت٦ارس كالذم انتقل شفويا من جيل لآخر كموركث من أب لأبن ينفي صفة 

تكوف ت٥تصتُ أك تٚاعية يكتسبها من  1العلم ات١قنن لفائدة التجربة ات١عيشة كات١تًاكمة لدم تٚاعة
 .ها داخل حيز ت٘ثلو العائلةأراد كيطبق

عن الطب الرتٝي ىو تركيبة ت٤يط العاقر ( أك الشعبي)كت٦ا تٯيز كذلك الطب التقليدم 
فلأطباء الرتٝيوف كمساعدكىم أجانب كلهم . سواء كاف ت٤يطا بشريا أك ماديا.الباحثة عن الات٧اب

أما ات١عالج التقليدم . الأطباءك ' ات١ريضة'على طالبة الإت٧اب كعدـ معرفتهم يؤثر على العلاقة بتُ 
ة نوعا من السكينة لوفة كىذا الوسط يلقي على ات١ريضفهو ت٤اط بعائلة العاقر أم كجوه معركفة كمأ

كىؤلاء .الضركرية لتقبّل العلاج كيضعها في حالة نفسية تتقبل بإرادتها ما يقدّـ ت٢ا أك ما تنصح بو
على عكس الطب الرتٝي الذم يرتدم أصحابو البدلة المحيطوف بها لد تتغتَ ىيأتهم من لباس ككلاـ 

ككما أف ات١كاف يتغتَ من منزؿ العاقر أك ما يشبهو إلذ مؤسسة رتٝية ت٣هزة بآلات . الرتٝية البيضاء
 .كما أف الطعاـ ات١قدـ داخل ىذه ات١ؤسسة تٮتلف عن طعاـ عائلي مألوؼ. غريبة كت٥يفة أك منفرة

                              
1

 ت٣موعة من الأشخاص ت٦ن يعتقدكف أنهم تٯلكوف القدرة على معاتٞة الناس
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أنو تؤثرّ على اتٞانب الفيزيولوجي كت٭دث ما يسمى  ىذه الفركؽ ت٢ا دكر نفسي كلا شك
 .بات١عجزة

في )إف ت٣اؿ الطب التقليدم لا ينتمي إلذ ات١مارسة العلمية بقدر ما ينتمي إلذ ات١مارسة الثقافية 
 .(مدلوت٢ا الأنتًكبولوجي

يو كلكنو الأقل دراسة. فهو الذم شخّص ف 1فهذا القطاع ذك أت٫ية كبتَة في المجتمع اتٞزائرم
العقم لأكؿ مرةّ. يبدأ بالكلاـ بتُ اثنتُ )قرار الزكج كالزكجة لإت٧اب طفل( ككونهما الوحيدين اللذين 

موعد العادة الشهرية. كتٯكنهما التواطؤ على إخفاء  قررا ىذا. فإنهما يعرفاف الزمن كبالتالر تأخر
لأمر تتوسع دارة العلم بات١رض العقم مبررين عدـ الإت٧اب بعدـ الإرادة في الإت٧اب حاليا. كإف طاؿ ا

ثم ، كتشخيص العقم إلذ العائلة الكبرل )أـ الزكجة أكلا ثم أـ الزكج كالأخوات ثم الإخوة إلخ...(
 ينتقل ات٠بر إلذ خارج العائلة كبصبح موضوع الكلاـ كتتدخل إرادة العلاج.

يلعب دكرا بإعطاء كيكوف ىذا القطاع الوسط الأنسب للتكفل بالعقر حيث يريد كل كاحد أف 
 النصيحة، كلإشارة إلذ العلاج ات١تداكؿ عند كل الناس كخاصة التداكم بالأعشاب.

كعلى ىذا ات١ستول تؤخذ القرارات لاختيار نوع التطبيب كتظهر صراعات عائلية لاختيار نظاـ 
 من النظم حسب مستول ات١تدخلتُ. 

 

 

                              
1

مريض عن ت٧اعة الطب التقليدم  358جاء في جريدة ات٠بر اليومية أف باحثتُ من جامعة سكيكدة كقسنطينة أجريا سبر لأراء
 2006افريل6نفس النجاعة بتُ النظامتُ )جريدة الوطن  ليوـ ات٠ميس % ل 74.86ككاف اتٞواب 
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 النظام المهني )القطاع المهني /العلمي( -1-2

ذا القطاع الأطباء كمؤسساتهم النظامية. إنو الأقول من حيث العدد كانتشار ات١ؤسسات يضم ى
كيهتم بالطب ات١تطور العلمي كالعصرم. إلا أنو أكثر كلفة كلا زاؿ لد ت٭ظ بالثقة الكاملة كوف العقر 

غتَ -كما سنرل  –ليس ككل الأمراض يوصف لو دكاء كيشفى صاحبو بعد تناكؿ الدكاء. فهو 

 1للحمل.ضامن 

 (النظام الغيبي )القطاع الغيبي -1-3

تٯثلو ت٥تصوف غتَ مهنيتُ. كيشتًؾ بعضهم مع ت٦ثلي الطب الشعبي في بعض ات١مارسات، كما 
يشتًؾ في ىذه ات١مارسات ت٦ثلوف للقطاع ات١هتٍ الرتٝي. كمن الواضح أف ىناؾ معتقدات دينية تٕمع 

 كالأكلياء الصاتٟتُ ...’ الطُّلبة‘الغيبي نذكر السحرة ك بتُ ىؤلاء ات١ذكورين. كأبرز من تٯثل القطاع 

في كل اتٟالات التي صادفناىا. تلجأ ات١رأة العاقر أكلا إلر ذكيها لمحاكلة تشخيص العقر، ثم تتسع 
لذل يلجأ إليو بدافع ذلك ا’ الطالب‘صفة أك بأخرل كتصل إلذ دائرة الناس الذين يرجى تدخلهم ب

ا عند الزكج أك عند أحد الأقارب، كىذا الاستعداد يتًجم ذلك الإتٯاف الاستعداد ات١وجود مسبق
الراسخ في نفوس الشعب ؿ]أف الغيب قد ت٭مل علاجا للعقر ات١ستعصي على الطب. كيكوف 

تأثتَ على العاقر كعائلتو لا ت٤الة. كيرتكز ىذا ات٠طاب على إطار ركحي ينطلق ’ ات١قدّس‘للخطاب 
 بعامل غيبي. ات١ريض أم بفعل فاعل أك من مبدإ أف الداء من خارج

ىو تٖديد طبيعة كمصدر العدكاف الذم كاف ضحيتو العاقر. كىذا بتحقيق ’ الطالب‘دكر     

                              
1

كف إلذ الطب الرتٝي أكلا % يلجأ 63.40كدة أف بالنسبة للأمراض الأخرل جاء في التحقيق الذم أجرم بسكي 
 لخ..(لركحالش )طالب. زيارة كلر. رقية ا% الذين يفضلوف الطب البديل عتَ ا 19.83مقابل
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زمنا شُكّ في أف  يقوـ بو مع ات١عتدل عليو. كتكوف الأسئلة دائما موجهة، ككثتَا ما تعتٍ مكانا أك
فيها الأىل بأف الإت٧اب تأخر، ثّم تكيّف فيو لأكّؿ مرةّ أك التي كاف يظن  العقر قد اكتُشف

ت٬ب التصدم لو. كيوافق العاقر ’ فعل فاعل‘كيصدر حكمو أف العقر من ’ علمو‘الإجابات مع 
لشيوعو عات١يا، يوجد عبر العالد مواقف أساسية ’. لكيفية العلاج‘على ىذا التشخيص كما يستسلم 

 ها:قانونية ت١مارسة ىذه ات١نظومات أك لرفضها كت٤اربت

لإقصائي الذم يعتًؼ بالطب الرتٝي أك العلمي. كل تعاطي للطرؽ العلاجية اات١وقف  
 البديلة ت٦نوعة قانونا كتعرض صاحبها إلذ عقوبات.

ات١وقف ات١تسامح الذم يضع الطب الرتٝي الوحيد ات١عتًؼ بو كلكن ت٬وز استعماؿ البديل ما  
 لد يؤد إلذ ىلاؾ ات١ريض

الطب الرتٝي كالطب البديل أماـ القانوف إلا أف ات١عالج غتَ  ات١وقف المجيز حيث يتساكل 
 الرتٝي ت٬ب عليو أف تٮضع إلذ بعض ات١عايتَ. ت٧د ىذا ات١وقف في البلداف الأسيوية خاصة.

ات١وقف ات١ندمج يعطي الأكلوية للطب العلمي كلا تٯارس الطب البديل إلا من ظهرت ت٧اعتو  
ار رتٝي، كتٯكن تصنيف اتٞزائر في ات١وقف الثالش أم ات١تسامح كبرىن عليها كإلا فيقصى مباشرة بقر 

حتى كلو حارب العلماء كالأطباء الرتٝيوف كل ما تٮرج عن الطب الرتٝي معتبرين كل ما ىو غتَ 
 رتٝي من ت٣اؿ الشعوذة.

 .كنبدأ بالنظاـ التقليدم
 :طب له بالدين صلة -2

لقد ” الطب الديتٍ“أك ” طب لو بالدين صلة“ت١عاتٞة العقر تٔا اصطلحنا عليو بالطب     
نهجنا مقاربة بنيوية. في ىذا المجاؿ يعتبر العقر ات٨رافا اجتماعيا كمعاتٞتو مشركع ت٨و الطبيعة البشرية. 

العربي ات١سلم، يكوف حينها البرء من العقر برءا ركحيا منطلقا من إجراءات اجتماعية في ت٣تمعنا 
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 .1كىذا يقودنا إلذ إتباع عدد من القوانتُ كالقيم إما تٔمارسات أك طقوس فردية أك تٚاعية
. تَٞأَ الإنساف إلذ القول الغيبية لإت٧اب طفل منذ القدـ استًعى عدـ الإت٧اب اىتماـ الدين     

 دكف الرجل بسبب تأنيث العقمكبالتالر استدعى الدين للوقوؼ إلذ جانب ات١رأة العقيم. ت٩ص ات١رأة 
 في ت٣تمعنا.

ىذه الدعوات للمقدس ىي التي تغذم الأنثركبولوجيا الطبية كالأنثركبولوجيا الدينية اللتتُ     
تلتقياف في البحث عن ات١عجزات كالدعاء من أجل الإت٧اب، كالطقوس العلاجية كإقحاـ ات١عتقدات 

 .كات١مارسات الدينية في العلاج

ت١عتقد إما الأفعاؿ الدينية التي تنتشر تٔمارسات كتأكيدات من عناصر المجتمع ثم يكوف مصدر ا
تتأسس كطقس ديتٍ إما نتيجة حاجة عاطفية أك نفعية يلبيها ات١عتقد بتوفتَ الاطمئناف كالسعادة 

 .كالراحة البدنية كات١عنوية كالشفاء من كل داء
للمسلم دعاء الله أك التقرب إليو بوسائل  كيعبر عنها بواسطة طلب لغوم غيبي كىي بالنسبة    

من شخص لآخر. كتلك التي ت٥تلفة شرعية مؤسسة بنصوص أك غتَ شرعية موركثة تٔمارسة كانتقاؿ 
أسستها النصوص تكوف أكثر تأثتَا بنصوص القرآف كالسنة من النصوص ت٦ا ت٬عل اتٞزائرم ات١سلم 

 .يؤمن إتٯانا قويا
 عز كجلّ:فمما جاء في النصص نذكر قولو 

 

                              
1

ية نقصد العائلة الكبرل للزكج )الرجل كات١رأة( الراغب في الإت٧اب. كيضاؼ إليها كل الفاعلتُ من تٚاعة الزكايا عندما نقوؿ تٚاع
 الخ...”  الطالب“أك 
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َُنَضِّلُ يٍَِ انْقُشْآٌِ يَب ىٌَُ شِفَبء ًَسَحًَْخٌ نِّهًْؤُْيِنِينَ ًَلاَ ّضَِّذُ انظَّبنًِِينَ إلِاَّ )ًَ

 (  82 /)الاسراء(خَسَبسًا

 الكرلص: كتابو في أيضا كقاؿ

ؤَؤػَْجًٌَِِّ ًَػَشَثٌِِّ قُمْ ىٌَُ نِهَّزٍَِّ آيَنٌُا ًَنٌَْ جَؼَهْنَبهُ قُشْآًَب ؤَػْجًًَِّْب نَّقَبنٌُا نٌَْلا فُصِّهَذْ آّبَروُُ )

ىُذًٍ ًَشِفَبء ًَانَّزٍَِّ لا ُّؤْيِنٌٌَُ فِِ آرَاَيِِىْ ًَقْشٌ ًَىٌَُ ػَهَْيِْىْ ػًًََ ؤًُْنَئِكَ ُّنَبدًٌََْ يٍِ 

 (44 /)فصلت ’(يَّكَبٌٍ ثَؼِْذٍ

 :كعززه الرسوؿ )ص( بقولو

 1(أنزؿ لو شفاء كجل لد ينزؿ داء إلاّ  إف الله عز)
 ة.كيسعى الدين لتنقية ىذه ات١عتقدات كالدين الشعبي لإثرائها بات٠رافات كالصدف    
يُستنتج من خلاؿ ات١مارسات كالطقوس ات١عتقد فيها العلاقة التي يربطها الإنساف مع الغيب     

كتكوف ىذه ات١مارسات في أماكن مقدسة تٕمعو بات١قدس كيعبرر الإنساف بوجوده في ىذه الأماكن، 
 .عن كلائو ت٢ذه ات١عتقدات

 

 

 

                              
1

 (72|1أخرجو اتٟاكم من مستدركو. كصححو عن أبي السعيد السيوطي )
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رسم لتوضيح الصورة 
 أعلاه

 

  
 

صورة منقوشة 
موجودة في جبال 

الجزائر ار بجنوب قالآىا
 وىي مما قبل التاريخ
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من بتُ الطقوس غتَ الشرعية كات١تجدرة في الأزمنة الغابرة نذكر تلك التي صادفناىا في عتُ طارؽ 
فرقة مسبوقة بثور عليو أقمشة من كل الألواف كعند الطلب من  ةدينبولاية غليزاف حيث تٕوؿ بات١

تتوقف اتٞماعة عند باب منزؿ الطالب كتٗرج ات١رأة العاقر كتدخل في كسط اتٞماعة امرأة  رجل أك
كىذا تٖت  التي تكوف قد التفت حوؿ الثور كتٖاكؿ ت١س بطن الثور كىي تدعو الله لتَزقها ذرية،

أىازيج المجموعة كحراسة زكجها أك الرجل ات١رافق. فلنشاىد الصورة الآتية كنقارنها تٔا تقوـ بو ىذه 
 ات١رأة.

لإنساف عن طوؿ حياة ىذا الطقس الذم أسلمتو ظاىريا العبارات التي يرددىا اكيتساءؿ     
 أتٝاء بعض الأكلياء ك الصحابة مثل سيدنا بلاؿ. أفراد المجموعة من الصلاة على النبي كترديد 

عيتو أصبح العقم بهذا ات١فهوـ سببا ت١مارسة ىذه الطقوس الدينية بواسطة ات١قدس كمرج    
كقدرة الله على فعل ات١عجزات كعلى تفوقو على كل ما ىو  ات٠طاب الديتٍ كخاصة القضاء كالقدر،

بشرم في علاج العقر كلكن في الوقت نفسو قد يكوف العقم أسلوبا من أساليب عقاب الله على 
 ذنب اقتًؼ كيتطلب مغفرة الله حتى يرفع العقاب.

تٯثل إسلاـ الفقهاء بالنسبة للعامي في اتٞزائر الاعتقاد في الأساسيات التي تٕعل منو مسلما     
، اتٟج، فعل ات٠تَ.  الزكاة. كات١شركعة بالنصوص كىو يلتزـ بها بدكف أم تٗلّف كىي الصلاة، الصوـ

ت التي ألصقها ككثتَا ما يقوـ بها بدكف أم تفكتَ في أساسها كغاياتها كلكن ما يتعلق بات١عتقدا
بالدين الصحيح. دين العلماء. تؤثر على ت٦ارستو لكونها تنفعو عاجلا كما يظن أنها حقيقة عضوية 

 .ت٢ا تٛيمية بذاتو كجسده
 كمن ىذا العلاج الذم ينتمي إلذ الدين:

 الطب النبوم 

 بركة الأكلياء    
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 الرقية 

 1السحر 

 :طب النبويال-2-1
كضع كصفات مسجلة كمدكنة لعلاج ت٥تلف الأمراض قد لد يكن النبي  صلى الله كسلّم 

كلكن كاف ينصح ىذا باستعماؿ كذا كيطلب من ىذا أف يقرأ السورة الفلانية كما كصفو من أدكية  
كاف موجودا عند العرب )ما عدا القرآف(. ككل ما عندنا من أقوالو في ىذا الشأف انتُقي من 

 ب النبوم.الأحاديث ككوّف موضوعا ما اصطلُِحَ عليو بالط
كثر مركجوه في السنوات الأختَة في اتٞزائر، يرُاد بو سلسلة ك ’ الطب النبوم‘كشاع مصطلح  

صلى الله عليو كسلّم في مسائل تتعلق  من الأحاديث النبوية التي موضوعها بعض كصايا النبي
 من علاج كدكاء ككقاية كرقية. بالطب

ات١سلمتُ الأكائل كىو بالتالر مستحدث. لد يكن ىذا التعبتَ معركفا كلا مستعملا عند 
كنسوؽ كمثاؿ لعدـ تداكؿ ىذا ات١صطلح أكؿ كتاب في اتٟديث لصاحبو الإماـ مالك بن أنس 

الذم لد يستعمل ىذا التعبتَ كلد تٮصص لو بابا رغم كركد أحاديث عن ات١عاتٞة من العتُ، ’ ات١وطأ‘
 طاعوف.كالرقية من اتٟمى كالطيػَرَة، كما ت٧د أحاديث عن ال

كذكركا فيو ’ كتاب الطب‘كبعد مالك، البخارم، كأبو داكد كابن ماجو كلهم صنفوا كتابا أتٝوه 
أما الإماـ مسلم فقد تٚع كل الأحاديث . تلك الأحاديث ات١تصلة بالوقاية كالعلاج كبعض الأدكية

لذ جانبو أبواب كإ’ الطب كات١رض كالرقى‘، ضمّنو بابا تٝاه ’السلاـ‘تٖت كتاب  ات١تعلقة بالعلاج

                              
1

 على الدين كوف جلهم تٛلة القرآف خاصة كىؤلاء ت٤سوبوف” الطلبة“ك إف السحر ت٤رـ بالدين فإنو ت٦ارس من طرؼ 
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الطب عن رسوؿ الله ’ أخرل عن السم كالسحر كالرقية كالطتَة كغتَىا. جعل التًمذم عنوانا لكتابو
 ’.صلى الله عليو كسلّم

إذف ما اصطلح عليو بالطب النبوم ما ىو إلّا تصنيف ت٣موع الأحاديث التي تطرقت إلذ ت٣اؿ 
 رب قبل الإسلاـ.الصحة كالتداكم ككانت بعض الوصفات معركفة لدل الع

كردت أحاديث نبوية في مؤلفات غزت الأسواؽ كت٤تواىا العلاج كالتداكم كت٨وت٫ا أدرجها 
 كرابط جامع لوصفات عديدة.  ’ النبوم الطب‘أصحابها في كتبهم كأعطوىا عنواف 

يبقى السؤاؿ ىل ىذه الأحاديث ات١تعلقة بالطب أحاديث مشررعة أـ لا ىل ات١سلم ملزـ بإتباعها 
أف الأمر ت٤سوـ فيو عند العامة )كىي الأكثرية( ’ الدين الشعبي‘عند اتٟاجة ؟. قد كضحنا في باب 
كمنصوح بو الأحاديث يضفي عليو طابع  صلى الله عليو كسلّم كيكفي أف ما ىو صادر عن النبي

 .صلى الله عليو كسلّمالقداسة لكوف مصدره ىو النبي 

يقحمونها في الوصفات أك ’ الطُّلبة‘العقم كبتَا فإف بعض كإف لد يكن عدد الأحاديث ات١تعلقة ب
 في التًكيج لطريقتهم العلاجية للعقم كما يبينو ىذا الإعلاف على الانتًنيت

أصبح بالإمكاف معاتٞة الأمراض ات١ستعصية ) السرطاف ، فتَكس الكبد الوبائي ، الإيدز ، ‘ 
، الضغط ، القولوف ، العتُ ، ات١س ، السحر ، أمراض القلب ، اتٞلطة ، تنشيط  العقم الربو ،

 البنكرياس كتٖسن السكر ، الأمراض النفسية كالقلبية كاتٞلدية  الخ بالطب النبوم ات١أثور عن النبي
ات١ملكة  باحث في الطب النبومكذلك من خلاؿ الاستشارة ات٢اتفية لفضيلة الشيخ / .ص ات٠بتَ كال

من أحب الاتصاؿ من داخل ات١ملكة العربية  0000ات١دينة ات١نورة على ات٢اتف  –عربية السعودية ال
 00000التالر :  السعودية فيمكن عن الرقم
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بالنسبة لأجور الاستشارة كتٙن عناصر كمستحضرات الطب النبوم تٯكن التحويل على اتٟساب  
 00000س.ص على رقم اتٟساب التالر التالر مصرؼ الراجحي

 – WESTERN UNIONMADINAHكما تٯكن التحويل عن طريق
KSA‘ كحتى ات١ؤسسات التجارية تستعمل ىذا التعبتَ ت١ا لو من تأثتَ في نفوس اتٞزائريتُ كما تبينو

 صورة لإعلاف في جريدة الأخبار اتٞزائرية .

 

 

 

 

 

 

 

إت٪ا شاع في القرف الرابع ات٢جرم، كرتٔا يكوف لذلك دلالة؛ إذ ’  طب نبوم‘كنلاحظ أف التعبتَ  
، ’اتٟاكم‘صاحب كتاب ( ىػ 313)إف ىذا القرف شهد نهضة علم الطب على يد الإماـ الرازم 

، كخاصة  كأمثالو، كذلك بعد أف أخذ ات٠لفاء في القرنتُ الثالش كالثالث يهتموف بتنشيط العلوـ
 الطب، فاستدعوا إلذ بلاطهم  ات١هرة من أىل ىذه الصناعة.

بل إف ات١لاحِظ الدقيق لبعض مصنفات الطب النبوم ت٬د أنها متأثرة في ترتيبها بكتبِ أمثاؿ ابن 
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، الذم عُدّ فتحا في الطب كعلم لو كلياتو كجزئياتو ’قانوف الطب‘في كتابو الشهتَ ( ىػ428)سينا 
كاف ات١صدر الرئيسي ت١هنة الطب، كالذم لا تٯت إلذ الطب النبوم بصلة،   التفصيلية الشاملة، حتى

 فهو حصيلة تراكم معرفي لطب من سبقو كطب اليوناف.

فابن القيم مثلا تٖدث عن ات١رض كأقسامو كالعلاج كالتداكم، ثم عن العلاج بالأدكية الطبيعية،  
بدكف أف يرقي ىذا إلذ علم يسمى في علاج أمراض ت٥صوصة،  صلى الله عليو كسلّم ثم عن ىديو

 ’طب نبوم‘

 .ثم ذكر شيئا من الأدكية كالأغذية ات١فردة 

 1’انتقادات موجهة للطب النبوم‘كنلخص ىنا ما جاء في تْث كامل 
الشامل، بل ىي شذرات من ىنا ’ العلم‘، لا ترقى إلذ مستول ’بالطب النبوم‘كتُب ما يسمى 

كىناؾ، كىو في غالبو يدكر حوؿ توجيهات عامة، فهو لا يتضمن نظرية طبية ت٤ددة حتى يسمى 
علم طب النبي عليو : ‘بقولو’ كشف الظنوف‘قد بوّب لو في كتابو ’ حاجي خليفة‘علما، كإف كاف 
بل على ات١عتٌ البسيط الذم فإف ذلك لا ينطبق على العلم تٔعناه الاصطلاحي، ’ الصلاة كالسلاـ

طاش كبرم ‘كىو ما أكده . اشتمل عليو التصنيف، فإنو ذكر فيو مصنفات أبي نعيم كغتَه ت٦ن تلاه
كىو علم باحث عن الأحاديث النبوية الواردة في علم طب النبي: ‘في مفتاح السعادة فقاؿ’ زاده

 ’.طب ات١رضى

 ت٦يزان طبو ؽ، عن طب الأطباء : القيمكلعل ما قالو ابن 
صادر عن  يإت٢ي ب الأطباء، فإف طبو ؽ، متيقن قطع، كطصلى الله عليو كسلّمكليس طبو ‘ 

                              
  https://alnorani.wordpress.com/2011/11/11انتقادات موجهة للطب النبوم، ملف كامل  1

https://alnorani.wordpress.com/2011/11/11
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 1‘ الوحي، كمشكاة النبوة، ككماؿ العقل، كطب غتَه أكثره حدس كظنوف كتٕارب
و ك في ت٣اؿ الطب النبوم عثرنا على ت٥طوط للشيخ ات٢اشمي كىو شيعي ات١ذىب يركم في

بدكف أم سند ’ عن النبي ‘قلما يدققها بركاتها كيكتفي بعبارة  صلى الله عليو كسلّمأحاديث للنبي
حديثي ت٦ا يقلل من الثقة فيها بالنسبة للعلماء  ك لكن ىي كافية للعامة، كمقنعة ت٢م، ك نذكر 

  منها:

 .بإذف الله تعالذ رأة العاقر تٛلتإذا كتبت سورة آؿ عمراف بزعفراف كتٛلتها ات١:عن النبي  ( أ
من قرأ سورة آؿ عمراف أعطاه الله بكل حرؼ أمانا من حر جهنم كاف كتبت :” كعنو

بزعفراف كعلقت على امرأة لد تٖمل تٛلت بإذف الله تعالذ كاف علقت على ت٩ل أك شجر يرمي تٙره 
 .  ’أك كرقو امسك بإذف الله تعالذ

بدلالة ما ت٭صل للنخل كالشجر كىي إذف تنفع ت١ن ات١لاحظ أف تأثتَ السورة ات١باركة ىو التثبيت 
كالظاىر أف ات١بيض إذا كاف  تنزؿ عندىا البويضة قبل الإخصاب ككذلك ت١ن يسقط عندىا اتٟمل.

 لا ينتج أصلا فتحتاج إلذ علاج آخر بسورة أخرل أك آية كما سيأتي

ًنٌ ؤٌ قشآَب }: للشيخ البهائي في ت٥طوط أف ات١رأة التي لا تٖمل تكتب قولو تعالذ  ( ب

بالأحرؼ  {سيرد ثو الججبل ؤً قطؼذ ثو الأسض ؤً كهى ثو المٌرَ ثم لله الأيش جمْؼب

 .ات١قطعة على جانب بطنها الأتٯن 
 .قاؿ مؤلف الكتاب ات١خطوط جربتو تسعمائة امرأة 

 .كقد أعطي ىذا لامرأة  لد تٖمل سنتُ فحملت بتوأـ ذكران كبنتان كت٫ا في أحسن حاؿ
الكتاب أف تأخذ خركفا تٝينا اسود لا عيب فيو كلا يقل عمره عن ستة أشهر  كاشتًط صاحب

                              
1

 34. ص 4/11زاد ات١عاد 
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 .1كيذبح في مكاف مسقف كيطعم تٟمو  لأربعتُ من ات١ؤمنتُ قبل كتابة الآية فإنها ترزؽ بولد ذكر
 :كتكتب الآية ىكذا 

ا ل ا و ق ط ع ت ب ه ا ل ا ر  و ل و ا ن ق ر آ ن ا س ي ر ت ب ه ا ل ج ب) 
 (ام ب ه ا ل م و ت ى ب ل لل ه ا ل ا م ر ج م ي ع  ض ا و ك ل

 كيكتب بأم قلم أمكن كيبقى عليها حتى تزكؿ الكتابة من تلقاء ىا 
 .الوطء خلاؿ ذلكتْيث ت٭دث 

 :كركم أف ات١رأة التي لا تٖمل يكتب ت٢ا ىذه الكلمات كتعلقها عليها كىي 
ي حي ححي حي حي حي حي   ىوىوىوىوىوىوىوىوىو الله الله الله الله الله الله الله الله الله) 

 ( .حي حي قيوـ  قيوـ قيوـ قيوـ قيوـ قيوـ قيوـ قيوـ قيوـ كصلى الله على ت٤مد كالو اتٚعتُ 
 أقوؿ:كل كاحدة تكتب تسع مرات كما ىو كاضح.

هًََّب آرَبىًَُب صبَنِحًب جؼََلاَ نَوُ شُشَكَبء فًِْبَ فَ}ية كركم أيضا أف ات١رأة التي لا تٖمل تكتب آ.د 

 .كاف ت٬امعها زكجها في آخر الشهر  190 -الأعراؼ {بنََ انهَّوُ ػًََّب ُّشْشِكٌٌَُآرَبىًَُب فَزَؼَ

 :أف تكتب الآية الكرتٯة في سورة يس: كركم أيضا : ىػ

 .يس/20{ المشسهينًجبء يٍ ؤقصَ المذّنخ سجم ّسؼَ قبل ّب قٌو ارجؼٌا }

 .كتشد على عضد ات١رأة الأتٯن كت٬امعها زكجها يوـ ات٠ميس عند الزكاؿ
 كات٠ل كالكزبرة اتٟامض التفاح أكل من العركس تٔنع صلى الله عليو كسلّم يوصي العقم من كللوقاية

 كجهو: الله كرّـ لعلي كصاياه في .أسبوع ت١دة كالألباف

                              
1

 الشيخ البهالش في ت٥طوط  ذكره الشيخ ت٤سن العصفور في مدالة ملتقى : 
http://www.ekhbarion.com/vb/showthread.php?t=7270 

http://www.ekhbarion.com/vb/showthread.php?t=7270
http://www.ekhbarion.com/vb/showthread.php?t=7270
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 الأربعة ىذه من اتٟامض كالتفاح كالكزبرة كات٠ل الألباف من أسبوعها في العركس امنع علي يا ‘

 ’؟ الأربعة الأشياء ىذه من امنعها شيء كلأم الله رسوؿ يا ( ع ) علي فقاؿ أشياء

لاف الرحم تعقم كتبرد من ىذه الأربعة أشياء عن الولد كاتٟصتَ في :صلى الله عليو كسلّم كقاؿ 
 ناحية البيت ختَ من امرأة لا تلد.

 يُسأؿ كالنعمة عليها يثاب فاتٟسنات نعمة كالبنوف حسنات البنات كسلّم: عليو الله صلى  اؿكق

 . عنها

كما ينصح البعض بالاكتفاء بالدعاء. كخصصوا للإت٧اب الأدعية الواردة في القرآف كالتي جاءت 
 على لساف الأنبياء كنذكر منها :

 يقوؿ عزّ كجلّ على لساف زكريا :

قَبلَ سةَِّ إَِِِّ ًَىٍََ انْؼَظْىُ يِنِِّ ًَاشْزؼََمَ انشَّؤْطُ شَْْجًب ًَنَىْ ؤَكٍُ ثِذُػَبئِكَ سَةِّ شَقًِّْب * }

ًَإَِِِّ خفِْذُ انًٌَْاَنَِِ يٍِ ًَساَئِِ ًَكبَََذِ ايْشؤَرَِِ ػَبقِشًا فيََتْ نِِ يٍِ نَّذَُكَ ًَنًِّْب * َّشِثُنِِ 

 (6-4)مرلص/ {ٌةَ ًاَجْؼَهْوُ سَةِّ سَضًِّْب ًََّشِسُ يٍِْ آلِ ّؼَْقُ

يبتُّ النبي زكريا عليو السلاـ حاجتو ات١اسة إلذ من يرثو لبلوغو مرحلة الشيخوخة كيرث الرسالة،  
 ثم طلب كليان مرضيان.

 كجاء كذلك في القرآف

 ( 89)الأنبياء/ {انٌَْاسِثِينًََصَكَشَِّّأ إِرْ ََبدٍَ سثََّوُ سَةِّ لاَ رَزسََِِْ فَشْداً ًَؤََذَ خَْْشُ }
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 :كقاؿ عزّ كجلّ 

ىُنَبنِكَ دَػَـب صَكَشَِّّب سَثَّوُ قَـبلَ سَةِّ ىَتْ نِــِ يٍِ نَذَُْكَ رُسَِّّّــخً طَِّْجَــخً إََِّكَ سًَِْــغُ }

 38آؿ عمراف/{انذُّػَــأءِ

 :كقاؿ أيضا على لساف إبراىيم 

 100الصافات/ {سَةِّ ىَتْ نِِ يٍَِ انصَّبنِحِينَ}

 ات١مارسات )العرقات. الدلك .............(.   
 :البركة-2-2

أرل من الضركرم أف أشتَ إلذ امتلاؾ بعض الناس لسلطة أك ’ البركة‘قبل أف نتعرّض لتعريف  
 قدرة شفائية لا يوجد ت٢ا تفستَ كلا تبرير من اتٞانب العلمي. كلكن ما ىي ىذه السلطة الشفائية ؟

بالقدرة على تغيتَ ت٣رل الأحداث الصحية كت٭مل ىذا الفعل أفكارا عن الطبيعة،  تٯكن تعريفها
 عن العلاقات بتُ البشر كىذه الطبيعة، كعلاقات بتُ البشر أنفسهم.

أنو لا توجد قدرة ’ ميشاؿ فوكو‘إذف القدرة على الشفاء ليست ت٣رّد عملية أك فعل تقتٍ. بتُّ 
قات القدرة على نسب : ت٭تكرىا أحدت٫ا كت٬هلها بدكف معرفة كالعكس صحيح. تتأسس علا

 .1الآخر
لا تتميز سلطة الشفاء. في المجتمعات التقليدية عن الأشكاؿ الأخرل للسلطة مثلما لا 
يتميز العقر عن الأشكاؿ الأخرل للمصائب. سلطة الشفاء أك القدرة عليو أمر ىو شخصي، 

 غريب كلا يتجزأ.

                              
1
Michel Foucault, ‘ Il faut défendre la société ‘, éd. Gallimard Le Seuil, coll. 

Hautes Etudes, 1997  Cours du 14 janvier 1976, p  22  
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كليس بوظيفة، كينتقل من شخص إلذ آخر بطرؽ متفق  ىو شخصي لأنو مرتبط بشخص، أولا 
 عليها كليست اعتباطية كما سنبينو لاحقا.

القدرة غريبة بالنسبة للمريض، كلأف العاقر لا يرقي إلذ تفستَ فعل صاحب السلطة الشفائية  ثانيا
لو  على عكي ات١عالج عند الطبيب الرتٝي الذل يستطيع أف يفسر ت١ريضو طبيعة مرضو، كقد يوضح

يستطيع  نوع العلاج الذل يقدمو ت٢كما يكوف باستطاعة ات١ريض ات١تعلم قراءة الوصفة الطبية. لا
 صاحي السلطة الشفائية أف يشرح ت١ريضو طبيعة علاجو، كقد يكوف ىو نفسو غتَ عارؼ بها.

السلطة غتَ قابلة للتجزؤ كونها لا تنفصل عن القدرات الأخرل لصاحب السلطة. إنو يِؤثر  وثالثا
في ت٣الات كميادين أخرل للمجتمع حتى لو لد ت٭تج إلذ تدخلو. فسلطتو تٕعلو يتبوأ مكانة ت٦يزة في 

 المجتمع.

اضحة كمقننة، إلذ كونها ك ” غريبة“أما في ات١ؤسسات الرتٝية فإف سلطة الشفاء تنتقل من كونها 
 إلذ مفصلة كت٥صصة.” غتَ ت٣زأة“إلذ مهتٍ كمن موحدة ك ” شخصي“كمن 

 تعريف  البركة-2-2-1

مفهوـ البركة في الإسلاـ  نعمة إت٢ية، فهي ظهور ات٠الق في حياة ات١خلوؽ بكيفية نفعية  
 للمخلوؽ. تصدر من الله عز كجل كتٗص بعض الأشياء أك بعض ات١خلوقات.

( في la Barakaفاعلة غيبية. كاستعمل ات١صطلح  بصورتو الصوتية العربية )كىي كذلك قوة 
لغات غتَ العربية  كأعطاىا مفاىيم أخرل مثل اتٟظ . ك الكلمة تستعمل في ت٣الات كثتَة لتعدد 

 مدلولاتها ك دخلت في بعض العبارات التي يتداكت٢ا ات١سلم اتٞزائرم مثل :
البركة في ’ الإنساف على شيء )عقد زكاج عقد تٕارم..( ك على بركة الله' تقاؿ عندما يعزـ‘ 
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 يعتٍ نكتفي.’ ىذا ختَ ك بركة‘ عندما يستنقص ات١رء شيئا كلكن يكتفي بو. كيقاؿ أيضا ’ القليل
 كفي ىذا البحث سوؼ ت٨دد ات١فهوـ في بعُده العلاجي كخاصة علاج العقر.

 ىل البركة معتقد إسلامي ؟ 
ات١سلمتُ، كلكن ات١عتقد متواجد عند غتَ ات١سلمتُ كيرادؼ ات١صطلح في  ينفي العامة البركة لغتَ

 ككثتَا ما ت٧د أف الشيء نفسو 1(grâce divine’ )قراس إت٢ية‘كفي ات١سيحية ’ باركخت‘اليهودية 
مسلّم ببركتو في  ديانات ت٥تلفة كما سنرم عند اتٟديث عن بركة الأكلياء الصاتٟتُ. كما أف مفهوـ 

 متواجد في فضاءات ثقافية ت٥تلفة جغرافيا.البركة 
 نشأة اعتقاد البركة -2-2-2

 العلاقة كالصدفة( تقاد في أف الشيء ضارّ أك نافع ؟) كيف ينشأ الإع
 تلعب الصدفة دكرا لاينكر في نسبة البركة إلذ شيء ما.

كيشفى من إذ تٯكن أف يكوف الإنساف مريضا كيأكل أك يشرب أك يقوـ بزيارة أك يقوـ بفعل 
مرضو إف لد تكن لو نية التداكم، كيكوف ىذا ت٣رّد صدفة فتَبط الشيء بالشفاء ككلما مرض بنفس 
الداء تٞأ إلذ نفس الشيء حتى يصبح ىذا الشيء  ىو الشافي في اعتقاده. كينقل ىذا ات٠بر إلذ كل 

يها بتُ السبب من تعرض إلذ نفس الأعراض. كحينئذ تكوف الصدفة فد أقامت علاقة غتَ مبرىن عل
 كالنتيجة.

                              
1
‘Apt. cité de Sainte Anne est dédiée à la mère de la Vierge Marie. Sa cathédrale 

(chapelle royale. trésor. ‘ voile de Sainte Anne ’) est l'une des plus anciennes de 
Provence. Les restes de la sainte. supposés rendre les femmes fécondes. ont 
autrefois fait l'objet d'un pèlerinage intense. L'un des plus célèbres est celui d'Anne 
d'Autriche. venue à Apt en 1660. remercier la sainte pour la naissance miraculeuse 
de son fils. le futur Louis XIV. ‘ in luberon-news .revue numérique. 
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 الشيء المشترك في نتائجو باستعمال الحواس :
يتطتَ الناس من كل ما ىو مرّ . حارّ أك لوف غتَ زاه كيتفاءؿ تٔا ىو حلو. بارد. لوف أبيض  

أخضر. ىذا كاف عند البدائي الذم كاف تفكتَه مرتبط كثتَا تٔا يصحب الفكرة من ت٦ارسة أك شيء 
ت٠صوصيات الشفائية للأشياء، كحاكؿ الإنساف أف يضفي عليها ما يبررىا ملموس كلكن بقيت ا

كىكذا نرل الإنساف اتٟديث ت٭اكؿ أف يكشف سر ات١واد العلاجية بإخضاعها إلذ تٖاليل علمية 
مبرزا  مركبات ات١ادة ات١ستعملة. مثل ما دفعو التطور الفكرم إلذ البحث عن أسباب معقولة. فقد 

حث عن ات١بررات الشرعية لاستعماؿ ما يستعملو للعلاج كأصبح يشتًط للقياـ دفعو الدين إلذ الب
تٔمارسة علاجية بعض الأكقات أك حالات دينية ت٤ضة مثل شراب الدكاء الفلالش بعد صلاة ات١غرب 

 أك أف تكوف على طهارة أك أف تصوـ يومتُ أك ثلاثة أياـ.
يكوف مرتبطا بشفاء )عسل. تتُ. )قرآف . سنة( ك  كل ما ىو مذكور في النصوص الدينية

 زيتوف. رماف(
 أصحاب البركة -2-2-3

 الإنساف )الأكلياء الصاتٟوف(اتٟيواف النبات)الأشجار( كاتٞماد )اتٟمامات كالعيوف(
 )كنلاحظ أف الرجاؿ أكثر عددا من النساء( الإنسان ( أ

الصاتٟتُ عند القائلتُ بوجود عندما نتحدث عن بركة الإنساف يتبادر إلذ الأذىاف كرامة الأكلياء 
” مداكيتُ“الكرامة للولر. كلكن يتوجّو الكثتَ من الناس. سواء في البادية أك في ات١دف إلذ معاتٞتُ 

أشهرتهم اتٟكايات كالأخبار ات١تداكلة عن قدرتهم العلاجية العجيبة لأمراض استعصت على الأطباء 
بداىة ىذا ”. البركة“ب الوحيد ىو أنهم تٯلكوف الرتٝيتُ. كعند سؤالك لأسباب ىذه القدرة فاتٞوا

اتٞواب تفسّر كحده كل طبيعة الفعل العلاجي التقليدم. إف البركة تشفي العاقر كتضفي على 
 يؤُمن بها كل من اتٕو إلذ الاستفادة منها.” معرفة“صاحب البركة 

 تتبوأ البركة مكانة مرموقة في قلب النظاـ الطبي الشعبي.
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منحدر من ذرية الرسوؿ ت٤ُمّل ببركة انتسابو الشريف كما تنسب البركة ’ شريف‘كل   :اكتسابها 
لغتَ الشريف بالعمل الصالح، لإنساف اشتهر بتقواه كعبادتو خاصة إذا كاف في خلوة أك زاىدا. كما 
تٯكن لإنساف )رجل أك امرأة( اكتساب بركة علاج العقر بواسطة رؤيتو لولر صالح )كأحيانا رؤية 

ؿ الله صلعم( يطلب منو أف يساعد الناس بعلاجهم بالوصفة التي ت٘لى عليو في ات١ناـ. ىذه رسو 
 الطريقة منتشرة جدا، كإف كنا نشك في صدؽ من يدعي البركة بهذه الطريقة.

 ىذه القصة التي كقعت لامرأة مغربية كالتي سردتها لو : 1ذكر الباحث عبد الواحد مكي بركة
 كيف تٕعل من زكجها العنيف رجلا مطاعا. بعد رُؤية أكلذ تعلمت  

سنة.  13مرة خلاؿ  17لد تكن لنا ذرية أنا كزكجي ككاف اتٞنتُ يسقط دائما ك ىذا كقع لر ‘

. زُرْت كل الْوَلْرَ كخْسَرْت كل ما نكسب كلا إلو إلا الله ما 2حاكلت كل شيء لأشفي . سَبَّبْت
خْرل . شفت امْراَ لابسة ت٠ضر كيما في الريِة  جاب ربي كالو. أكُ كاحد الليلة شفت رُؤية كحْدَ 

ك شربي كاس كل صباح. درتها كجاتتٍ بنت كقالت لر ت١را راؾِ 3اللَّوْلَذ كقالت لر ديرم أدَْباغْ. فيضيو
دْجِيبي غي لبنات.راىا بنتي مولات إحدل ك عشركف سنة،بعد أربع سنتُ عودت شربت الدباغ 

 ’انداكيالعاقرات بالدباغكجات بنت أخرل. من ذؾ الوقت رالش 
نلاحظ أف ىذه الرؤية  أك ما ت٬لب 'البركة ' تأتي بعد ما مرّ صاحبها بفتًة تعاسة أك حزف 

 ت٭كيها ات١ستفيد ليتداكت٢ا اتٞميع.

                              
1
Abdelwahed MEKKI BERRADA.  La portée  thérapeutique et 

herméneutique de la   BARAKA. Thèse :Université Montréal 1997. 
2

 كتب لر 'طالب' طلسم
3

 دعيها في ات١اء كاتركيو يغلي
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إذا ما ت٧ح في ’ يد مبرككة‘تتحوؿ الكفاءة كات١هارة إلذ بركة تْيث يوصف الطبيب الفلالش بأف لو 
 تٖمل بعدىا من كانت عاقرا.تشخيص ات١رض كإعطاء كصفة 

 .من البركة كذلك ابتداء كل فعل بالبسملة كما أف الأكل باليد اليمتٌ يكسب البركة كذلك
 انتقالها: 
للأكلياء الصاتٟتُ بركة اكتسبوىا بعدة طرؽ منها الوراثة كتٝيناىا الطريقة العمودية كمنها غتَ  

 .الوراثية كتٝيناىا الأفقية
 الإنتقال العمودي

تٟالة الأكلذ: تنتقل البركة من الأب إلذ الابن بعد كفاة الأكؿ تلقائيا كنادرا ما تستفيد البنت من ا 
 ىذا الإرث.

 اتٟالة الثانية : تنتقل كذلك بإرادة الوالد أثناء حياتو كىذا:
إما بتلقتُ الولد بعض النصوص )قرآف كأدعية بتًتيب معتُ( التي تكوف سرا لا ت٬ب أف يفشى  

لأف عملية تلقتُ ات١مارسة أك الكلاـ تكوف دائما سرة.  ’ دّ عليو السر‘تحقيو كيقاؿ بالعامية لغتَ مس
 كتٯكن أف تكوف البنت ىي كارثة البركة في عدـ كجود الوارث الذكر.

 كإما بدعاء من الولر الصالح لأبنو أك غتَه كما سنبينو في ذكر ستَة سيدم قادة بن ت٥تار.  
( كتٮتار الزمن تصحب ىذا الانتقاؿ ت٣ موعة من الطقوس ) اغتساؿ. كضوء. صلاة. صوـ

ات١ناسب )بعد صلاة اتٞمعة. أك في رمضاف( كات١كاف ات١ناسب )مسجد، ضريح ..( كيعتبر ىذا الزمن 
مقدس كىذا ات١كاف مقدس. كت٬ب حضور شهود من أعياف القبيلة أك العائلة الكبتَة ككلهم ذكور. 

صل الله عليو كسلم باتٟالة الأكلذ كلا تٖتاج إلذ الطقوس ات١وجودة في  كتٮتص الشرفاء من ذرية النبي
 اتٟالة الثانية التي تعم كل ذم بركة من الأكلياء الصاتٟتُ غتَ ات١نتمتُ إلذ ذريتو صل الله عليو كسلم.

 الانتقال الأفقي
 مباشر تٮتلف ىذا الانتقاؿ عن سابقو لكوف البركة ستمس كل ما كاف لو اتصاؿ مباشر أك غتَ
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بصاحب البركة. كيشتًؾ في ىذا النوع الإنساف كالأشياء. يكتسب البركة الإنساف الذم مسح رأسو 
الولر الصالح أك نفت في فمو أك ضربو. كما تكوف البركة في صحن أكل فيو الولر الصالح كيستعمل 

 فيما بعد لإطعاـ أك سقي عاقر. 
قر عدة مرات مستظهرة بعض الأدعية كآيات كتكتسب عصا الولر الصالح بركتو كت٘تطيها العا

قرآنية كتٝعنا في قرية 'بريزينة' بولاية البيض أنو تٯكن ضرب العاقر ضربا خفيفا لإخراج مسبب العقر 
 الذم يكوف دائما جنيا.

كما تنتقل البركة إلذ لباس الولر الصالح أك ما استعملو من أكالش أك حذاء أك سوط. كقاؿ لنا 
'الأبيض سيد الشيخ' أف لأثر رجِل بغلة سيد الشيخ شأنا عظيما كأحاطها سكاف رجاؿ في مدينة 

 تزار.’ حُوَيطة‘ات١دينة تْجر جعل منها 
تكوف بركة الولر الصالح حتى في سؤره كيتسارع الناس إلذ شرب ما تبقى من شرابو أك أكل ما 

ا نقولو. دعيت إلذ فضل من طعامو كلعل ما كقع لر شخصيا مع رفاؽ كلر صالح أكضح مثاؿ ت١
مأدبة عشاء بفلوسن بولاية تلمساف حيث كاف الضيف الأساسي ىو كلر صالح قادـ من جنوب 
اتٞزائر ككاف لر بو صلة شخصية كقدتٯة. طلب أف أشاركو ات١ائدة مع ت٣موعة من شخصيات أتت 

ثقافتهم من كىراف خصيصا لزيارتو، ككوّنا ت٣موعة من تٜسة أفراد كانوا ذكم مناصب توحي أف 
ليست بات١تواضعة )قضاة كت٤اموف(. عند تناكؿ اتٟساء اكتفى الشيخ تٔلعقة أك اثنتتُ ثم أبعد 

لضيف الذم كاف على يسار الشيخ خطفا كاحتسي منها ثم ناكت٢ا جاره االتي اختطفها ’ الغرفية‘
‘ منها كقاؿ لر الذم فعل مثلو كناكلتٍ إياىا بدكره كمررتها إلذ جارم الذم استغرب عدـ احتسائي 

كناكت٢ا الأختَ إلر  ’ للبركة‘كأخذت منها ملعقة ’ الغرفية‘كأرجع إلر ‘ ما تاكلش من بركة الشيخ ؟ 
 أصحاب ات١ائدة المجاكرة الذين فعلوا بها ما فعلو رفقائي.

لا تٖوّؿ البركة صاحبها إلذ ساحر دائم القدرة على العلاج. كلكنها تٯكن أف تغادره   :فسادىا
اتٟالات. تفسد البركة بالأعماؿ غتَ الشرعية: بالفسق ك بالكذب  أك تٔحاكلة استعمات٢ا  في بعض
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 في غتَ الأىداؼ الشرعية.
كما تفسدىا الأشياء النجسة )دـ اتٟيض( كلعل ىذا ما يبرر قلة النساء صاحبات البركة كإف 

 كجدت فهي ذات سن متقدـ من اللواتي يئسن من المحيض.
 :الأولياء الصالحين زيارة  أضرحة - 2-3

لظاىرة زيارة الأضرحة أت٫ية بالغة عند فئات عديدة من المجتمع اتٞزائرم قركيا كاف أـ حضريا. 
 يقُبل عليها خاصة النساء لقضاء حاجاتهن كمن ات١راتب الأكلذ ت٢ذه اتٟاجات طلب الإت٧اب للعاقر.

ىذا الاعتقاد، لا تٯثل  ملجأ  يقصده من ىو متشبع بقيمو كأدكاره كمن ليس ؿكإف الضريح  
اتٟيز ات١كالش الذم ت٭توم جثماف شخص اشتهر بورعو  الفضاء المحدكد ك الضريح عنده سول ذلك

كانت كافية تٞعلو مثالا ت٭تذم بستَه، كيعمل ‘كعلمو كزىده كشعبيتو كغتَىا من الصفات التي 
بهذه الصفات يعُتقد في بركاتو ك ’ تٔأثوراتو، كىو الذم يطلق عليو كلر الو الصالح في أغلب الأحواؿ.

كجلب  اتٞاف(يعتقد أنهم تٯلكوف القدرة على قهر الأركاح الشريرة ) التي تتداكت٢ا العصور كالأجياؿ.
خلاؿ زمن اتٝو ’ تقربهم من اتٟضرة الإت٢ية‘التي اكتسبوىا بفعل   ةبفضل ىذه البرك كالذريةات٠تَ 

 إلّا للبعض مثل سيدم قادة الذم سندرسو لاحقازمن ليس لو بالضركرة سياؽ تارتٮي ت٤دد ’ بكرم‘
 .ك أصبحت ت٢م فيو القدرة على التوسط بتُ الإلو، كالبشر لقضاء حاجات السائلتُ

تٕدر الإشارة إلذ أف الرجاؿ ىم الذين احتكركا ىذا النوع من البركة رغم أننا لا ت٧د في النصوص 
ت٧د إلّا أتٝاء قلية جدا بات١قارنة مع الأكلياء الشرعية ما تٯنع ات١رأة من أف تكوف كلية صاتٟة فلم 

الرجاؿ. كنذكر منها لالةّ خدت٬ة التي تٝي بها جبل من جباؿ جرجرة في القبائل. ك لالةّ فاطمة 
الشهتَة تٔقاكمتها الاحتلاؿ. كما يوجد يتلمساف لالةّ ستي كلالةّ مغنية )التي تٝيت باتٝها أكبر 

لولاية( كىذه الأختَة ت٢ا تٖويطة بات١شرية في كلاية النعامة ك لالةّ مدينة في كلاية تلمساف بعد مقر ا
 صفية كلية أكلاد نهار.

كما ت٧د في الصحراء للة عائشة بنت الشيخ بالقنادسة في كلاية بشار كلالة مورة بتاسفوت في 
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نعثر  . كلكن الوليات اللائي تقصدف للإت٧اب لد لالة بنت ات٠ص في بريزينا بالبيضك  أدراركلاية 
لة مغنية بات١شرية التي تتداكؿ النساء بركاتها في ت٣اؿ الإت٧اب كتزار منهن إلّا على اثنتتُ، الأكلذ لا

 1تٖويطتها في أسفل جبل عنتً
يوجد في أعلى قمم جبل ‘حيث نقرأ : ’ ات١رابطوف‘كالثانية ذكرىا ' إدموف دكتي'  في كتابو  

 2’بوزقزقة. بالقرب من اتٞزائر العاصمة ضريح لالة ت٘سقيدة الذم تزكره النساء طالبات الإت٧اب
كات١تًددين العدد القليل جدا من النساء الواليات الصاتٟات يؤكدّ رجولة ىذا المجاؿ إلّا أف الزكار 

 على الأضرحة ىم من النساء في أغلبية تكاد تٕعل من ىذا السلوؾ سلوكا نسويا ت٤ضا.
كما نلاحظ أف البركة. تٓلاؼ السحر. تٕلب لصاحبها الاحتًاـ كالتقدير كتكاد تضعو في آفاؽ 

 القدسية. أما السحر فيسبب لصاحبو النفور كات٠وؼ منو.
كالاعتقاد في بركاتهم مراحل متفاكتة حسب الأكضاع التي  عرؼ الاعتقاد في الأكلياء الصاتٟتُ

 سادت في المجتمع اتٞزائرم.
كانت القبب كالأضرحة متواجدة بكثرة في الغرب اتٞزائرم  تْيث   1830فقبل الاستعمار عاـ 

 .3إذا أريد حصر ترتٚات كستَ ت٢ؤلاء الأكلياء كلو بصفة ت٣ازة لأحتيج إلذ ت٣لدات 

                              
1

أة عادية لقد التقينا تٔن ينفي ت٢ذا ات١كاف بركاتو كيقوؿ أنللّة مغنية ات١شراكية لا علاقة ت٢ا بللّة مغنية في اتٟدكد ات١غربية كىي ت٣رد امر 
 بها سوءتٞأت ت٢ذا ات١كاف لصعوبة مسلكو كىذا لتأمن شرّ من أراد 

2
Notes sur L'Islam maghrébin – MARABOUTS- : Edmond DOUTTE Ed 

Ernest LEROUX 1900 p 149 
3

كليا صاتٟا منهم من لو ضريح مثل سيدم  366يقوؿ سكاف القلعة التارتٮية ات١وجودة بولاية غليزاف أف بضواحي قريتهم يوجد 
 دبة كمنهم من لو حويطة صغتَة مثل سيدم عيسى
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تْيث أف ات١ستعمر اىتم كثتَا بهم كبنفوذىم في المجتمع. كدرس غتَ ات١ختصتُ كاف تأثتَىم قويا 
كذلك ستَ ىؤلاء الأكلياء كات١عتقدات التي كانت حوت٢م نذكر على سبيل ات١ثاؿ الدراسات التي قاـ 

 بها عسكريوف.
يش الفرنسي كت٫ا 'أُكطافدكبوف' لضابطتُ في اتٞ‘ الطريقات الدينية الإسلامية ‘ -

 'قزافييكوبولالش'. كلا ت٫ا منتدب لشؤكف 'الأىالر'  كتٞيش. ك
 للويس رين. قائد عسكرم.’  دراسة عن الإسلاـ في اتٞزائر –مرابطوف كإخواف ‘ -
في جزأين ك كانت كتبو مرجعية للضباط الذين كتبوا عن اتٞزائر كما يوحي بو ’ ات١غرب المجهوؿ‘ -

 –مذكرات على الإسلاـ ات١غاربي ‘ موف' صاحب ات١ؤلف الإىداء ات١عتًؼ بفضلو من طرؼ 'دكتي إد

 1’-ات١رابطوف
كفي أكاسط القرف العشرين كفي إطار نهضة للعالد الإسلامي أراد ت٣موعة من العلماء ات١سلمتُ في  

اتٞزائر ت٤اربة الاعتقادات كالطقوس السائدة معتبرين أنها بدعة كجاء في قانوف كأىداؼ تٚعية العلماء 
جاء في القانوف الأساسي تٞمعية العلماء شيخ عبد اتٟميد ابن باديس. نذكر ىنا ما برئاسة ال

تٚعية علماء ات١سلمتُ اتٞزائريتُ ‘ ات١سلمتُ اتٞزائريتُ كالذم ت٠صو الدكتور أتٛد ات٠طيب في مؤلفو 

                              
1
 - Les confréries religieuses musulmanes : Octave DEPONT & Xavier 

COPPOLANI Ed Adolphe JOURDAIN  1897 
-Marabouts et Khouans (Etudes sur l'Islam en Algérie) : Louis RINN (Chef de 
bataillon) Ed Adolphe Jourdain  1884 
-Le Maroc inconnu : Auguste MOULIERAS Ed Joseph ANDRE  Vol I : 1895 
Vol II : 1899  
-Notes sur L'Islam maghrébin – MARABOUTS- : Edmond DOUTTE Ed 
Ernest LEROUX 1900 
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قفها من مو ‘كفي فقرة تٖت عنواف ’ غاية اتٞمعية‘الباب الثالث ات١وسوـ ’ كأثرىا الإصلاحي في اتٞزائر
 ما يلي:’ الطرؽ
تٔا أف الطرؽ ات١بتدعة في الإسلاـ ىي سبب تفرؽ ات١سلمتُ. كأنها ىي السبب الأكبر في ‘ 

ضلات٢م في الدين كالدنيا. كأف ىذه الطرؽ ىي اظهر آثارا كاشنع صورة في القطر اتٞزائرم. لذلك 
ي عليها اف شاء الله نقضي كنعلم أننا حتُ نقاكمها نقاكـ كل شر. كأننا حتُ نقض‘ت٬ب ت٤اربتها 

على كل باطل كمنكر كضلاؿ. كنعلم زيادة على ذلك أنو لا يتم في الأمة اتٞزائرية اصلاح في أم فرع 
من فركع اتٟياة مع كجود ىذه الطرقية ات١شؤكمة. كمع ما ت٢ا من سلطاف على الأركاح كالأبداف. كمع 

 ’.ما فيها من فساد للعقوؿ كقتل للمواىب
 موقفها من البدع كات١نكرات العامة :‘تٖت عنواف  3الفقرة  كما جاء في‘
غاية اتٞمعية في ىذا المجاؿ ىي ت٤اربة البدع ات١رتبطة بات١ساجد كاتٞنائز كات١قابر كاتٟج ‘

 1’كالاستسقاء كالنذكر. كالتي اصبحت تشوه ىذه ات١ظاىر ات١قدسة لدل ات١سلمتُ.
ماء الذين كاف يطلق عليهم البادسيتُ نسبة للشيخ كأصبح صراع بتُ إخواف الزكايا كتٚعية العل 

عبد اتٟميد ابن باديس. كاتٗذ ات١صطلح مدلولا ت٣ازيا لدل العامة كىو الزنديق. كتقلص قليلا تأثتَ 
الأكلياء الصاتٟتُ خاصة في ات١دف حيث تواجدت فركع للجمعية. ثم بعد الاستقلاؿ كالتوجو 

بية من كل ات١شارب أصبح لا يتعامل كثتَا بالأكلياء إلا اليسارم للبلاد كدخوؿ متعاكنتُ في التً 
للأكثر نفوذا منهم )سيدم بومدين بتلمساف سيدم ات٢وارم بوىراف سيدم عبد الرتٛن بالعاصمة 
سيدم عبد القادر اتٞيلالش الذم يوجد ضرت٭و في عدة مدف كغتَىم من الأكثر شهرة( نذكر أف 

اتٞزائرية ضرت٭ا ضخما يزكره حتى كبار الشخصيات في العالد لسيدم عبد الرتٛن الثعالبي بالعاصمة 

                              
1

 1985ات١ؤسسة الوطنية للكتاب باتٞزائر د. أتٛد ات٠طيب : تٚعية علماء ات١سلمتُ اتٞزائريتُ كأثرىا الإصلاحي في اتٞزائر 
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كمن ىؤلاء ملكة ات١ملكة ات١تحدة طالبة النصر في اتٟرب العات١ية. كقد صُنّف ضريح سيدم عبد 
 الرتٛن ضمن الآثار العات١ية من طرؼ اليونسكو.

لبلاد من التًدد على كىذا حتى تغتَت القيادة في اتٞزائر في بداية الثمانينات عندما أكثر قادة ا
 الزكايا كالمجتمع اتٞزائرم انقاد كراء قادتو مؤكدا القوؿ ات١شهور بأف الناس على دين ملوكهم.

كبعد انتهاء ىذه الفتًة السياسية بتغيتَ قادة البلاد كما عرفت اتٞزائر من تغيتَ في ات١فاىيم أريد 
ت٠طاب أت١سجدم إلذ المحاربة العنيفة بها إصلاح الدين. حوربت ات١عتقدات ىذه بكل الوسائل من ا

 صورة سيدم عبد القادر بنواحي سيدم موسى بولاية غليزاف(. بتحطيم بعض القبب )

 
كعندما تٖسنت الأكضاع الأمنية في اتٞزائر كأعيد الاىتماـ بالزكايا من قبل ات١سؤكلتُ توافدت   

النساء اتٞزائريات إلذ الأضرحة كالقبور كازداد الرجاؿ اىتماما بالزكايا حتى أسست تٚعيات، كنظم 
 ملتقيات يأتيها الناس من كل جهة حتى ات١سؤكلتُ الكبار للبلاد.

اؽ ىذا البحث إف تكلمنا عن جدكل ىذا ات١عتقدات أك إف رجحنا رأيا من كسوؼ تٮرج عن نط
 ات١تناقضتُ. بل ندرس الظاىرة في جانبها الأنثركبولوجي فقط كلد نأت تٔا سبق إلا لأت٫يتو التارتٮية.

ك لو أت٨ذر من شجرة النبي صلى الله عليو ة سلم فإف نبيا أجدر بالبركة، –إف كاف الإنساف العادم 
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نستحسن أف نذكر ما ت٬رم عند ضريح نبي بالأردف كاختًناه لوجود قرية في كلاية تلمساف كلذا 
عبرات تسكب ‘في ت٤اضرة  الشيخ ت٦دكح اتٟربيتٖمل اتٝو كىذا ما ت٬رم عند ضرت٭و كأخبرنا بو 

 .’على التوحيد
أماـ الضريح  كما تزكر ات١رأة العاقر كالتي لا تنجب مقاـ النبي  سيدم يوشع حافية خاشعة كتٕثو‘

كتقبلو بدموع كتضرع، كمنهن من يرقدف الليالر الطويلة بتُ أسواره بالصوـ كالصلاة ثم يغادرنو كفي 
 ’أنفسهن من الفرح كالسركر ما الله بو عليم.

نبرز أكلا من ىم الأكلياء كات١رابطتُ كمكانتهم في الذاكرة الشعبية اتٞزائرية ككذلك الأشياء التي 
تٖيط بهم كت٘ثلهم في بعض الأحياف. ثّم نبرز اختصاص بعضهم في ما ينسب إليهم من كرامات 

افات كبركة . كطبعا سوؼ ت٩ص بالذكر من ىم يقصدكف ت١عاتٞة العقر لأف الذاكرة الشعبية كات٠ر 
أعطت ت٢ؤلاء الأكلياء اختصاصات ت٤ددة كت٧د ىذا منتشرا في أت٨اء البلاد العربية الإسلامية كما 

 نقرأ: 
كترتفع ات٠رافة إلذ ذركتها حينما يعمد القبوريوف زكار أضرحة الأكلياء إلذ إضافة التخصصات ‘

عدىم للركماف كاليوناف كمن ب-للأضرحة بعد تقسيم درجاتها إلذ كبرل كصغرل، فمثلما كاف للإغريق 
إلو لكل شيء. إلو للحرب، كات٢ة للحب، كإت٢ة للخصب، إلو للخمر. كجدنا عند القبوريتُ أضرحة -

كمزارات تشتهر بتخصصها في حاجات ت٥تلفة، تٮصونها بالتوجو إليها لطلب ىذه اتٟاجة منها.كلعل 
...   كقد اشتهرت ببركتها في الشفاء من ىذا القبيل: الأضرحة كات١زارات النسائية، كمقاـ الشيخة مرلص

من العقم، كانتشر ذكر مزار )بنات عتُ( في معاف بالأردف بتُ العواقر، يفدف إليو بالقرابتُ كات١صابيح 

 1’لنيل البرء كالشفاء، كىو ت٥تص بالنساء فقط كيدعونو بات١ستشفى النسائي!
الذم يوازم الشرؾ كالكفر حتى كلو صدر ’ الشعبي‘كطبعا ىذا من معتقدات ما أتٝيناه الإسلاـ  

                              
1

 58ص   : عن ات١نتدل الإسلامي 132د ت٣لة البياف  عد
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من النماذج الصارخة التي تٖوم أنواع الشرؾ كلو ما أكرده أبوبكر عن فقيو مثل إماـ خطيب. ك 
 العراقي عن أحد القبوريتُ )كىو إماـ كخطيب في أحد مساجد ديالذ ات١همة(، يقوؿ: دعوت الله

ست سنوات أف يرزقتٍ الولد فلم أرزؽ، كذىبت إلذ شيخي مصطفى النقشبندم في أربيل فما أف 

 1استغثتبو كطلبت منو الولد حتى رزقت بطفلتُ توأمتُ! (.
كلد نتفاجأ عندما عثرنا على كتابات على جدار أضرحة انتقينا منها كاحدة لسلامة كأخلاقية  

 ف لايدؿ على أف الزكار كلهم من الباحثتُ عن العلاج.ماىو مكتوب لأف ما قرأناه على اتٞدرا

 
 

نظرا لكثرتهم سوؼ نكتفي بالأكثر شيوعا في الغرب اتٞزائرم. ات١نطقة التي زرنا بها بعض القبب 
 كالأضرحة. كنكتفي بالأكلياء ات١شهورين عند اللواتي تعانتُ من العقر كيقصدنهم لبركتهم ات١تخصصة.

 سيدي قادة   -أ
 كل سكاف مدينة سيدم قادة بولاية معسكر يعرفوف الولر الصالح سيدم قادة معرفة جيدة. 

                              
1

 للدكتور عبد العزيز بن ت٤مد آؿ عبد اللطيف: ’ات٨رافات القبوريتُ الداء الدكاء‘مقاؿ 1998ديسمبر  132ت٣لة البياف عدد  
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ك قد أكّد لنا أكثر من كاحد أف سيدم قادة بن ت٥تار من أكلاد سيدم أتٛد بن ت٥تار الأربعة 

كسيدم عبد القادر . سيدم بن علي كسيدم ت٤مد .سيدم عبد القادر .سيدم عبد الرتٛن: كىم
 .يلقب بسيدم قادةىو الذم 

 .كالكثتَ من الناس ت٭فظوف عن ظهر القلب شجرة سيدم قادة ات١نتهية إلذ أصلها الشريف
كلقد تعرفّنا على موظف سرد لنا الشجرة بسرعة لد نتمكن . السيد علي بن أبي طالب كرّـ الله كجهو

تكلم لأضطر إلذ من أف نسجل بوضوح ما سرد علينا حتى كررىا أكثر من مرةّ لأنو لو قاطعنا ات١
كلد (. تذكر السلسلة. )كىذا ما يوحي بأف اتٟفظ غتَ مصحوب بالفهم إعادة السلسلة من أكت٢ا

 .ىػ كبعد ما أخذ عن أبيو العلم اليستَ رحل إلذ تلمساف 945سنة ’ بابا علي‘سيدم قادة ب 
ات١كتوبة كات١علقة  حسب الستَة’ ألف في كل فن ’ىناؾ تفقو ك. ك مدينة كل العلوـ في الغرب اتٞزائرم

لد يكن . كت١ا رجع كاف مزكدا بالعلم كاتٞاه كالسيادة كىو ما لد يكن عنده قبل ذىابو. داخل ضرت٭و
سدم قادة يقصد في حياتو لغتَ العلم كلكن بعد كفاتو بدأ يشد الرحاؿ إلر ضرت٭و من أجل التبرؾ 

متو التي أصبحت سبب الزيارات لد نعرؼ بالضبط متى اشتهر سيدم قادة بكرا. كلكراماتو العديدة
تٯكن للزائر أف يشاىد السيارات العديدة كات١رقمة . ك من كل جهات الوطن كحتى من خارج الوطن

كما قاؿ لنا بعض . من كل أت٨اء البلاد، كلقد اضطررنا إلذ أكثر من زيارة ت١قابلة مقدـ الزاكية
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لكل ’ عمارة الدار‘ه الذم دعي لو ب الأساتذة من سيدم قادة أف بركتو ككرامتو اكتسبها من كالد
نذكر ىنا . ك من يقصده كأكد لنا ىؤلاء الأساتذة البركة ت٤تجتُ بوقائع لد تٮالطها أدلس شك لديهم

 أشهر الأمثلة التي رددىا جل من تكلمنا معهم.

: ىو سيدم سالد الولر الصالح الذم طات١ا انتظر ذرية ككاف زاىدا ككل دعاء قصة أكلاد سالد
لله كي يرزقو الولد كلد يكن بعيدا على سيدم قادة، كعلم ىذا الأختَ تٔا ت٭ن إليو كذىب إليو موجو 

ذات ليلة مستضيفا إياه. لد يلبث إلا أياما قليلة حتى أحست زكجة سيدم سالد بعلامات اتٟمل. 
إلا ‘ كأت٧بت كلدا الذم ات٨درت منو سلالة سيدم سالد التي أعطت اتٝها لقرية لا يكاد يوجد فيها

 كلد ينف أحد فضل سيدم قادة في إعمار دار سيدم سالد.’ السوات١ية

: بعد بناء ضريح سيدم قادة ازداد الزكار ككاف ت٣اكرا لو مزرعة فرنسي يدعى 'ركنو' قصة ركنو
ككاف يتًقب الزكار مستفسرا عن حقيقة سبب زياراتهم. كلد تكن لو ذرية كعزـ أف تزكر زكجتو 

كانت تقوـ بو الزائرات. كلد تٮب ظنو كتٛلت زكجو أياما قليلة بعد طوافها   الضريح كتقوـ بكل ما
حوؿ شجرة سيدم قادة. أقاـ 'ركنو' ىذا حفلا داـ أسبوعا أطعم فيو كل من زار سيدم قادة ذلك 

 الأسبوع. كنسوؽ ىذا اتٟديث ات١تقطع الذم أجريناه مع أستاذ بقرية سيدم قادة:

بركة من عند بوه...الناس اللّي ما يضنوش للي ما عندت٫ش يعتٍ ڤلنا. سيدم قادة دّا ال‘
 معركؼ. معركؼ للفقرا اللّي إكونو تّم. اطفاؿ... يعتٍ إجوا لسيدم قادة كديرك

 السنسل في الصورة ات١والية. ىذا كما كفيو بعض العادات التي أتبعوىا.
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 يعتٍ عمليات سحرية.

 مربوط.يتخيل حجات في راسو كما عندنا العادة يتخيل 
 كمن بعد إحس بركحو خفيف.

جربها فرنسي اللهو نويرة اللي كاف ساكن حدا سيدم قادة كشاؼ الناس إتٕي من ىاؾ 
 كإديرك ىذا الطعم كيشوك للناس.. كىاؾ كقت الإحتلاؿ

 ك ڤعدت ىذه العادة كإجو من كل مكاف.
 ك ماكانش كاحد جا لسيدم قادة كما فراحش.

.. دار ىذا الوعدة كنوا كاكصل جاب جوج أطفاؿ كزيد. انوللي لذاؾ الفرنسي  انعاكد
 فيو ناس جاك من عنابة كقصنطينة جاك لسيدم قادة. ما كنوش يضناك.

 يعتٍ القضية بالتجريب. بالتجريب ما كانش للي جا كما فرحش.
 ك ىذا .. ىذم حاجة اكتسبها سيدم قادة من بوه.

 ىو ثالش كانت عنده نفس اتٟكمة ؟-

 ىل ىذه البركة موركثة( )أردنا أف نعرؼ 
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 لّا . ىي دعوة بوه كصلت.

 ىل ىذه الدعوة متداكلة ؟

 لّا. ما ىيش مداكلة.

 ما يعرفها حتى حد كلا ىي مكتوبة ؟

 ىذا حاجة ادىا من بوه . اكتسبها من بوه  ىذا كلكبار إڤولو

ك حتى عند زيارتنا لضريح سيدم قادة استخلصنا ت٣موعة من ات١علومات عن الكلاـ كالأدعية 
 الصراخ الذم  تصرحو طالبة الأت٧اب كات١وجو إلذ الولر الصالح كىنا نقصد سيدم قادة.

 ’يا سيدم قادة كفي بعض الأحياف يا سيدم دكف ذكر الاسم ‘

أك التعبتَ العامي ’ يا سيدم قادة أعطيتٍ الذرية الصاتٟة‘تارة تتبع ات١ناداة بالإفصاح عن الطلب 
كسوؼ ترل أف اتٟزاـ يتكرر كثتَا عند ’ يا سيدم قادة أطلق حزامي‘الذم تٝعناه من الزائرات 

 ’.يا سيدم قادة عمّر لر دارم‘زائرات الأضرحة أك أصحاب البركة. كما تٝعنا 

يا ربي ‘كلاحظنا أف الطلبات كالأدعية موجّهة إلذ الله بالتوسّل بالولر الصالح سيدم قادة مثل 
ناه أيضا عند ات١تحدّثتُ إلينا عند الكلاـ عن سيدم قادة كىذا كجذ’ جبتلك سيدم قادة في اتٞاّه

كإف كاف الله ’ توسلت لك بسيدم قادة‘ك ’ نفعنا الله ببركاتو‘ناصحتُ من لد تعرؼ ت٥اطبة الولر. 
ىو ات١خاطب في الدعاء، فالولر الصالح ىو ات١قصود لشفاعتو عند الله. كلكن كثتَا ما نستخلص أف 

’. جبتلك ربي كالنبي يا سيدم قادة‘جى منو الشفاء مثل في ىذا التعبتَ الولر الصالح ىو الذم ير 
كىنا لد يكن الولر الصالح ت٣رد كسيط يوصل دعاء الداعي بل ىو الفاعل في ت٥ياؿ من أتى إليو 

 ’. ينتمي إلذ ات١لء الأعلى‘لكونو 
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إلذ غرب غليزاف كضرت٭و  1سيدم بوزيد من الأكلياء الصاتٟتُ ات١عركفتُ كثتَا من شرشاؿ-ب
الذم نتحدث عنو موجود بالقرب من مدينة سيدم خطاب على قمّة ربوة كتّانبو منزؿ مقدـ 
الضريح. تزكره النسوة الطالبات للإت٧اب مصحوبات بهدايا كشمع كفي بعض الأحياف بديك 

ج أت٧بت الزكجة في ىذا للتضحية. كت٦ا قالو لنا مقدـ الزاكية أنو لد ت٘رّ إلّا أياـ قليلة على زيارة زك 
الشهر كأتى ليشكرا سيدم بوزيد على تلبية طلبو ككاف ىذا الطلب عند الزيارة الأكلذ ككانت آنذاؾ 

ّـ ات١قدّـ ىي التي تتولذ خدمة الضريح كجاءتها ىذه الزكجة باكية شاكية ت٢ا متزكجة منذ  أشهر  8أ
ات١قدّمة إلذ فعل استنكره كل من كاف حاضرا كلد يرزقها الله ذرية كزكجها يهددىا بالطلاؽ. لد تتًدد 

من النساء الزائرات. تقدمت ات١قدّمة إلذ الضريح كىزّتو ىزاّ حتى كاد أف يتزحزح من مكانو كالنساء 
كازداد غضبها كىددت سيدم بوزيد ’ يا كيتك بسياس. درؾ اعوجك كلّا ابكمك‘تٖاكؿ تهدئتها 

ات١سكينة كسوؼ لن تٗدمو كلن تزكره ت١دة سنة  ’ ةالولي‘بالتخلي عنو إف لد يستجيب لطلب ىذه 
 كاملة.

كبعد السنة أتى الزكج يشكر سيدم بوزيد إلّا أفّ ات١قدّمة كانت قد توفيّت كخلفها ابنها في 
خدمة الضريح كىو الذم قص علينا ىذه القصة كأخرل ليبتُ لنا مدل قدرة سيدم بوزيد كزاد أف 

كىذا عندما سألنا عن اتٟزاـ ات١وجود على الضريح ’ ىو الله سيدم بوزيد ما ىو إلّا سبب فالشافي‘
 كالذم تتحزـ بو النساء الزائرات كالذم قيل لنا عنو أنو السر في حكمة سيدم بوزيد.

كللتأكيد علي شيوع ىذا ات١عتقد في الفضاء ات١غاربي نسوؽ قصة مواطن مغربي زار ضريح سيدم 
 'زكيتينة':

سنة أثناء زيارتو لضريح  30كىو شاب يبلغ من العمر حوالر كقد أكد لنا أحد ات١ستجوبتُ 
سيدم زكيتينة ىو كزكجتو كأمو كتٛاتو من أجل اتٟصوؿ على الأبناء لأف زكجتو حسب اعتقاده  

                              
1

 مدينة ساحلية بالغرب اتٞزائرم
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كانت عاقرا، إذ أخبرنا بأنو رزؽ تٔولود كذلك بعد زيارتو للضريح في السنة ات١اضية كأف سبب زيارتو 
ذم استجوبناه فيو ىو من أجل أف يقوـ أحد أحفاد الولر تْلاقة رأس ىذه ات١رة كفي ذلك اليوـ ال

مولوده، كذلك كفاء منو كاعتًافا باتٞميل للولر الدفتُ الذم قضى لو حاجتو ات١تمثلة في الولد الذم 
 ’رزؽ بو بفضل بركتو.

أك ما لقد كجدنا فكرة اتٟزاـ عند سيدم قادة إلا أف النساء عنده ىن اللواتي تأتتُ بالأحزمة 
 يعوضها.

 

 

الصورة عليها حزامان ألتقطت من 
 الخارج

 أخذت النساء الأحزمة عند دخولنا
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كلم باتٕاه   5بتلمساف يوجد علي بعد -ج
لد نعثر على . كىراف الولر الصالح سيدم كنوف

كثائق تٗص سيدم كنوف إلا أننا كجدنا من 
قاؿ لنا أف اتٝو اتٟقيقي ىو سيدم قانوف 

قاضيا في ات١غرب الأقصى ككاف لكونو كاف 
يتنقل كثتَا بتُ اتٞزائر ك ات١غرب الأقصى. 
كلعل القرية اتٟدكدية بتُ ىذين البلدين كالتي 

 .تسمي بوكنوف ت٢ا صلة بتسمية ىذا الولر.
بقرب الضريح  شجرة تتُ كعتُ مباركتتُ 

 كما في الصورة.كتضع النسوة الراغبات في الإت٧اب قطعا من القماش  
رر الزيارات للتأكد من بقاء القطع أك من ذىابها كفي ىذه اتٟالة تسعد صاحبة القماش كتتك 

 فعلا. كتزغرد صاحبتها كأف اتٟمل تأكدّ ات١علق كتتفاءؿ كثتَا 
بات١نطقة الشرقية من ات١غرب الذم يشتهر بتُ عامة الناس  منهم ’ سيدم ميموف‘ضريح  -د

سكاف الغرب اتٞزائرم. بكوف ات١رأة العاقر التي تلجأ إليو تلد بعد كقت قصتَ كتعود إليها خصوبتها 
 .العوانس’ يزكج‘الذم ’ سيدم ت٭تِ بن يونس‘ات١فقودة. كضريح 

 :لنباتا-2-4

إلّا تكوف الشجرة حاضرة فيو لأنها كانت دائما تكتسي طابع  معتقد بدائي ما من دين أك 
 التقديس. فمن عبادتها عند الشعوب البدائية كالوثنية إلذ التبرؾ بها كطلب شفاعتها أك مساعدتها.

للعالد الاجتماعي كالأنثربولوجي البريطالش 'جامس جورج فرايزر' كتاب  1890صدر عاـ 
تُ مواضيعو تٖقيق أنثربولوجي على الركابط بتُ السحر كالدين في ثقافات كمن ب’ الغصن الذىبي‘

ت٥تلفة كفي كل القارات حتى كاد الكتاب أف يكوف موسوعة كسوؼ نشتَ إلذ فقرة من الكتاب 
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 ’   .......عبادة الأشجار‘عنونها صاحبها ب 
ا يعتقد إذ أف الشيء كما بيناه سابقا. ينشئ الإنساف علاقات بتُ الأشياء كالأفعاؿ ككثتَا م

الانساف كثتَا من الأشياء رموزا ت١ا يرضيو  مسبب للفعل الناتج عن كجود ىذا الشيء كبالتالر اعتبر
 :رم مكانة مرموقة لعدة أسباب منهاأك يسيء إليو كمن ىذه الرموز الشجرة التي اكتسبت عند اتٞزائ

بركتها من ذكرىا بات٠تَ من قبل الله  أف الشجر كخاصة بعض الأنواع ات١ذكورة في القرآف اكتسبت 
 )التتُ. الزيتوف. النخل. الرماف. العنب( كبركتها مصرح بها :

انهَّوُ ٌَُسُ انسًََّبًَادِ ًَانْإسَْضِ يَثَمُ ٌَُسِهِ كًَِشْكَبحٍ فِْيَب يِصْجَبحٌ انًْصِْجَبحُ فِِ صُجَبجخٍَ }

يٍِْ شَجَشَحٍ يُجَبسَكَخٍ صَّْزٌََُخٍ نَب ششَْقَِّْخٍ ًَنَب غَشْثَِّْخٍ َّكَبدُ انضُّجَبجَخُ كَإَََّيَب كٌَكَْتٌ دُسٌُِّّ ٌُّقَذُ 

صَّْزُيَب ُّضِِءُ ًَنٌَْ نَىْ رًَسَْسْوُ ََبسٌ ٌَُسٌ ػَهََ ٌَُسٍ ّيَْذُِ انهَّوُ نِنٌُسِهِ يٍَْ َّشَبءُ ًَّضَْشِةُ انهَّوُ 

 (35سورة النور ){ىٌانْإَيْثَبلَ نِهنَّبطِ ًَانهَّوُ ثِكُمِّ شَِْءٍ ػَهِْ

كانت الشجرة في أغلب الأحياف مأكل للأكلياء الصاتٟتُ كىنا كذلك ت٧د أف بعض      
 –الأشجار ىي التي فضلها الأكلياء )ت٩لة سيدم ت٠ضر بن خلوؼ بقرية تٖمل اتٝو بولاية مستغالز 

 الصورة(

 صلى الله مبايعة النبيأكيدة،  علاقة الأشجار بالأنبياء كالرسل كمن اصطفاىم الله ىي علاقة
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كت٥اض السيدة مرلص ت١يلاد سيدنا عيسى  1كانت تٖت الشجرة كما جاء في سورة الفتح عليو كسلّم
 عليو السلاـ كاف تٖت ت٩لة:

كما أف رمزيتها تكمن   (.25)مرلص:{ًَىُضُِّ إِنَْكِْ ثِجِزْعِ اننَّخْهَخِ رُسَبقِطْ ػَهَْكِْ سُطَجبً جَنًِّْب}

في كونها ت٘ثل اتٟياة بنموىا كبتجديد أكراقها كبدكرية عطائها للثمرة كما أنو يوجد في الشجرة كل 
 عناصر التكاثر.

’ نذكّر‘كيقاؿ ’ التذكار‘كالتسمية عند سكاف الصحراء اتٞزائرية لعملية تلقيح النخيل ىي  
‘ ذكّار ‘ا كيفية علاج العقر عند ات١رأة بواسطة أم شجرة التتُ. كسنرل لاحق’ الكرمة‘النخلة أك 

 النخيل.
اكتسبت الشجرة رمز ات٠صوبة عند عدة قبائل، كنذكر ات١سلمات الإيرانيات آللائي كن ترتٝن 
كشما تٯثل شجرة على أجسادىن ينطلق من أسفل البطن. مكاف الولادة كتتفرع لتصل إلذ الثديتُ 

ظ الإت٧اب. كما يسهل لزائر اتٞزائر أف يصادؼ بعض مكاف التغذية. كىذا حتى تكثر من حظو 
الأشجار تٖمل على عركشها قطعا من القماش الأتٛر علقتها نساء طالبات الإت٧اب كات١لفت 

 للانتباه أف ىذا الاعتقاد منتشر في كل بلداف اتٟوض ات١توسط ككذلك في ات٢ند.
ل النسب تّذرىا كفركعها كحتى فالشجرة ىي رمز ات٠صوبة لكونها ت٘ثل في شكلها علاقة كتسلس

 في تبياف النسب تدرس شجرة العائلة أك القبيلة من اتٞد الأكؿ إلذ ات٠لف الأختَ كت٭تفظ بها.

                              
1

 ىُمْ فػَتْحنا قَريِبنا كِينَةَ عَلَيْهِمْ كَأثَاَبَ لَقَدْ رَضِيَ اللَّوُ عَنِ الْمُؤْمِنِتَُ إِذْ يػُباَيِعُونَكَ تَْٖتَ الشَّجَرةَِ فػَعَلِمَ مَا فِي قػُلُوبِهِمْ فأَنَػْزَؿَ السَّ  



 انذًاء  انفصم انشاثغ 
 

148 
 

ك يوجد في كثتَ من ات١عتقدات أف بعض ات١خلوقات ات٠فية اتٗذت من الأشجار مأكل ت٢ا كتٯنع 
دتها في قضاء اتٟوائج كمنها أذل ىذه الأركاح باقتلاع الشجرة التي كاف يطلب تٛاىا كمساع

الإت٧اب، كصادفنا في تْثنا عن مثل ىذه الأشجار شجرة لد يقدر أحد على نزعها خاصة كأف 
 الصورة-مشركع ت٘رير طريق كطتٍ يستلزـ قلعها كاكتفت السلطات بتمرير الطريق جانب الشجرة 

 كغليزاف الخ...لات صادفناىا عدة مرات في سيدم بلعباس ك مستغالز اك مثل ىذه اتٟ
 كما تٯكن تفستَ الاعتناء بها كاعتقاد في بركتها ت١ا فيها من تٕدد الثمرات بإت٭اء التكاثر.

 ككثتَا ما نسمع أدعية ات٠تَ ت١ن لد يكن لو ذريّة مثل :
 ”نطلبو لك عمارة الدار“ أك ”.اعمّر ىذا الدار   ‘
 ”.تٮضر جنانك“
 ”.تعمّر ك تٙرّ“

 الإنساف بالشجر كالنبات الذم يتكثر.ككلها توحي تٔقارنة 
ككثتَا ما ت٧د تّوار قبة أك حويطة أك 'ارجم' )ركاـ من اتٟجر( شجرة اكتسبت من البركة ما 

 أعطتها الذاكرة الشعبية ات١تنقلة من كاحد إلذ آخر.
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كلد يكن من الضركرم أف تكوف الشجرة بالقرب من ضريح كلر صالح حتى تكتسب ىذه البركة 
تصحب الشجرة أسطورة ت٘يزىا عن باقي الأشجار كىذا حتى لو كانت الشجرة في موقع كيكفي أف 

خاؿ. إلّا أنو في ىذه اتٟالة تربط بها قصة كلر صالح قد يكوف ىو الذم غرسها أك استًاح تٖت 
 ظلات٢ا أك أكل من تٙرىا إف كانت مثمرة. كيعطى للشجرة اسم ذاؾ الولر.

ك ات١رابط يبرر جواز الطقوس ات١تبعة من طرؼ النساء عند ىذه كىذا الربط بتُ الشجرة كالولر أ
 الشجرة.

كىذا نوع من أسلمة طقوس كثنية لكوف الشجرة كانت مقدسة كموضوع عبادة عند الشعوب 
البدائية كنسمع عند زيارة اتٞزائرم ت٢ذه الشجرة أنو يزكر سيدم فلاف )الولر الصالح الذم كىب 

فسوؼ تكتٌ الشجرة باسم نوعها مثل سيدم بوزبوجة إف كانت  كفااتٝو للشجرة( كإف لد يكن معر 
سيدم ’أك’ ت١كاف‘شجرة الزبوج أك سيدم بوكرمة ككثتَا ما ت٧د سيدم ات١خفي أك سيدم صاحب 

 كىذا لعدـ معرفة الولر الصالح.’ موؿ لبلاد
قطع من  فالطقوس التي كانت تتبع كلا زالت إلذ يومنا ىذا كانت عبارة عن عقد أك تعليق    

القماش من طرؼ ات١رأة العاقر. فيكوف إما قطعة من لباسها  الداخلي أك منديل )ككثتَا ما ت٧دىا 
تتحزـ بو قبل كضعو على الشجرة( .  ىذا ات١عتقد موجود عند كثتَ من المجتمعات كفي ديانات 

لرياح تشفي ت٥تلفة كيراد من ىذا العمل كضع الضرر ات١مثل في القماش كعند ذىابو تٖت تأثتَ ا
’ النية‘العاقر كينتظر أف تٖمل بعد زمن قصتَ. كإف لد تٖمل تكوف ىي ات١تسببة لكونها لد تكن ت٢ا 

عند زيارة شجرة الولر أك لد تقم بالطقوس بكل جزئيتها كت٬ب عليها إعادة كل ما فعلتو  كىذا 
 تٯكن أف يدكـ سنوات عديدة.

التلمسانيات كالزائرات الأخريات  قطعا من كالشجرة التي كاف يعلق عليها من طرؼ النساء 
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 1القماش كفي نفس الوقت آمالا كبتَة في الإت٧اب نزعت في بداية التسعينات
كإف اجتهدنا في إت٬اد علاقة بتُ الشجرة كالإت٧اب سوؼ ت٪يل حتما إلذ ذكر خصائص     

 الشجرة ات١تعلقة بات٠صوبة كالرياح اللواقح كراء ىذه القداسة ات١عتقدة.
 :الجماد -2-5

 القرآفيكوف من نافل الكلاـ  ذكر بركة الكعبة لتأكيد ىذه البركة في 

 ( 96)آؿ عمراف:{إٌَِّ ؤًََّلَ ثَْْذٍ ًُضِغَ نِهنَّبطِ نَهَّزُِ ثِجَكَّخَ يُجَبسكًَب ًىَُذًٍ نِهْؼَبنًَِينَ}

 :2إلاّ أف البركة أخذت عدة معالش ت٧ملها في تفستَ الألوسي 
مُبَاركَان { أم كثتَ ات٠تَ ت١ا أنو يضاعف فيو ثواب العبادة قالو ابن عباس ، كقيل : لأنو يغفر فيو ‘} 

الذنوب ت١ن حجو كطاؼ بو كاعتكف عنده . كقاؿ القفاؿ : ت٬وز أف تكوف بركتو ما ذكر في قولو 

 [.  57] القصص :  {ِءجَ إِنَْْوِ ثًََشَادُ كُمّ شَيج }تعالذ : 

 كأضاؼ:
تو دكاـ العبادة فيو كلزكمها ، كقد جاءت البركة تٔعنيتُ : النمو كىو الشائع ، كالثبوت كمنو برك‘

الصدر لثبوت اتٟفظ فيو كتبارؾ الله سبحانو تٔعتٌ ثبت كلد يزؿ ، ككجو  البركة لثبوت ات١اء فيها، كالبركة
صلوات كالدكائر المحيطة الكرمالش لكونو مباركان بأف الكعبة كالنقطة كصفوؼ ات١توجهتُ إليها في ال

 3’بات١ركز كلا شك أف فيهم أشخاصان أركاحهم علوية كقلوبهم قدسية كأسرارىم نورانية كضمائرىم ربانية

                              
1
 كانت ىذه الشجرة في الطريق ات١ؤدم إلذ ضريح سيدم بومدين ككانت النساء ت٘رّ بهذه الشجرة عند زيارة سيدم بومدين  
2

 مرجع سابق
3

 (135/  3) -تفستَ الألوسي 
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كما لايفوتنا أف نذكر ماء زمزـ ات١عتًؼ ببركاتو عات١يا ك ينُقل من مكاف إلذ مكاف لشهرة بركاتو   
قاؿ في ماء  ؽثبت في صحيح مسلم  أف النبي كتأكيد ىذه البركة من النبي صلى الله عليو ك سلم.  

 زمزـ

 ‘.كشفاء سقم  1إنها مباركة إنها طعاـ طعم ‘ 
أف يكوف عات١يا كتقريبا لنفس الغايات ...( عيوف، آبار، كِدياف ) قدسة يكاد الاعتقاد في ات١ياه ات١

إلذ جانب علاج الأمراض اتٞلدية كالعضوية % 50كالتي تٯثل فيها طلب الإت٧اب أكثر من 
 .الأخرل

لكونو الرمز الكبتَ ت٠صوبة الأرض كلولاه ت١ا نبت ’ مساعد ات٠صوبة‘لقد إرتبط بات١اء ىذا ات١عتقد 

[  فهذا الرمز للماء 30]الأنبياء:{يٍ المبء كم شِء حِ}شيء كت١ا كانت اتٟياة كجعل الله 

 .ابكىذه الصفة يضفياف على لعيوف كالآبار ىذه البركة التي تبحث عنها كل امرأة طالبة للإت٧
فمن ماء زمزـ  إلذ عتُ سيدم كنوف بتلمساف تكاد الكرة الأرضية تٖتوم على عيوف في كل 

شاعر مثل عتُ شلاؿ ات١صب الكبتَ  كاكتسبت بعض العيوف البركة تٔجرد أف مدحها كلر أك .بلد
 التلمسالشأتٛد بن ات١قرم عند لالة ستي في القرف التاسع عشر كيزار مكانها اليوـ كالتي قاؿ فيها 

 كاقصد بيوـ ثالث فوَّارةَ ’
 كبعذب منهلها ات١بارؾ فانهلِ   

 تٕرم على درر تُٞيَْفا سائلاَ 

 2’أحلى كأعذب من رحيق سلسل  

                              
1

 [5/147[ البيهقي]1/364زاد الطيالسي ]ك  [2473صحيح مسلم ]رقم
2

 1997لبناف  -بتَكت  -: دار صادر271لرطيب : صففح الطيب من غصن الأندلس ا أتٛد بن ات١قرم التلمسالش:
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كثتَا ما ينفجر ات١اء بقدرة إت٢ية يتسبب فيها نبي أك كلر صالح فقد تفجر ماء زمزـ تٖت ضربات 
عينا بعصاه ك كثتَ من الأكلياء فجركا  12سيدنا إتٝاعيل كىو طفل صغتَ، كسيدنا موسى فجر 

 .العيوف بضربة عصى
لد تكن مياه العيوف الأخرل أقل بركة خاصة إف كانت متواجدة بأماكن ت٢ا صلة بولر صالح. إمّا 

أنو استسقى منها أك توضأ بها أك حتى كرّد دابتو فيها. فإف البركة تعدّت إليها كبقي  أف فجّرىا أك
نسياف الولر الصالح. كأصبحت ىذه ات١ياه ذات مفعوؿ ألصقتو بها الذاكرة حتى بعد ذىاب أك 

الشعبية فمنها ما يقصد للبرء من الأمراض اتٞلدية أك 
إمّا ’ تٖمل‘أمراض عضوية. كمنها ما ت٬عل العاقر 

 بشرب ات١اء أك بالاغتساؿ بو أك مسح البطن بو.
كذىب كثتَ من الناس إلذ تٛل ات١اء في قاركرات 

 كبيعت بأتٙاف لد تٗفف تٛاس الباحثتُ عن كأكالش
بركاتها.  كمن العيوف الكثتَة التي انفجرت في اتٞزائر 

 كاكتسبت شهرة كبتَة حتى أصبح الناس 
يتوافدكف عليها بشكل ملفت للانتباه 'عتُ بودة' 
كرأينا قافلات تٟافلات كسيارات متوجهة إليها كىي 

لأصحاب البلدة كيف يستقبلوف العدد ات٢ائل من الزكار متواجدة في جنوب غرب اتٞزائر كلد يكن 
ستًاد ات٠ياـ بات١ئات. ككل ىذا لانفجار عتُ قيل عنها أنها تبرئ من  كاضطرت السلطات المحلية لإ

كل الأمراض كمنها العقر. كنذكر كذلك عينا ذات بركة مؤكدّة عند زكارىا كىي عتُ سيدم كانوف 
 اء اللواتي يرغبن في الإت٧اب. بتلمساف  كالتي تتوجو إليها النس

ملابس الزائرة ككضع  كمن ات١مارسات التي شاعت عند ىذه العتُ الاغتساؿ تٔائها كغسل
 .سوؼ يذىب بتًكها قرب ت٣رل ات١اء كما تبينو الصورة ات١لابس الداخلية التي يعتقد أف سبب العقر
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تٛاـ ربي بسعيدة كيذىب سكاف ات١غرب  إلذ عتُ سيدم ت٭ي بن يونس ات١شهورة بالشفاء من  

 1العقر ت١ن زارىا كتوجد بوجدة بات١ملكة ات١غربية.
 نسوؽ اتٟادثة التي أخبرلش بها احد ات١تحدّثتُ كمثاؿ ت١ا يعتقد في بركة ات١ياه:

عتُ ت٘وشنت يوجد كهف يسيل من سنوات أف في كلاية  7حتُ ذكر لزكجتو كلد تكن تلد منذ 
أعلاه ات١اء على شكل قطرات ك أنو مهما زارت ات١رأة العاقر ىذا الكهف ككضعت رأسها تٖت 
مكاف نزكؿ ات١اء بعدد سبع قطرات فقد يكوف ذلك نافعا كجربوّ الكثتَكف. كرغم تٖفظ الزكج 

 ىو الوىاب للذّرية ت٦ا دعاه لاعتقاده أف ىذا من قبيل ات٠رافات كالشعوذة كليس بالعقيدة كأف الله
 إلذ طرح السؤاؿ على اللائمة عدة مرات.

ىذا ت٦ا يوحي بأف ما كاف عليو من أمر العقيدة تزعزع نوعا ما تٖت إتٟاح المجتمع ك الرّغبة القوية 

 2في الإت٧اب.
ىو منذ قدلص الزمن أضفى الإنساف قداسة على ات١اء. فات١اء ىو الذم  أعطى الأشياء اتٟياة ك 

الذم  يطهّر كىو الذم  ت٬عل الأرض خصبا، كبالتالر للماء مكانة خاصة في كل الديانات. فبات١اء 

. ات١رأة اتٟائض مطالبة بالتطهر لتظهر 3ينتقل ات١ؤمن من كضعية النجاسة إلذ طهارة ركحية كجسدية

                              
1

تقوؿ الأسطورة أف سيدم ت٭ي ىذا سابق للإسلاـ كأنو عاصر سيدنا عيسى ابن مرلص كقبل كفاتو بلحظات ضرب الأرض  
 كانفجرت منها الغتُ كتقوؿ الأسطورة أف اليهود تزكر العتُ لنفس الغرض أم البحث عن الإت٧اب

الصحيحة  ات١عتقدات السطحية ات١كونة للدين الشعبي رغم ما يقاؿ من ت٥الفتها لبعض مبادئ العقيدةكىذا يدؿ علي رسوخ  2

 التي تستفاد من النصوص الصرت٭ة في دين الفقهاء كالعلماء

3
 كل العبادات تتطلب الطهارة من اغتساؿ ككضوء بالنسبة للمسلم 

 ىو الذل يظهر انتساب الإنساف إلذ ات١سيحية التعميد  
 .حتى الوثنيوف ات٢ند تٯركف بالغطس في مياه الغانج ات١قدسة كنو اء في ت٥طوطات البحر ات١يت أف اليهود الآسانيتُ كانوا يغتسلوف كيتوضئج 
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 قابليتها للإخصاب.
عند   سيدم  يوسف كعتُعتُ إف أغلبية العيوف كاتٟمامات ات١عركفة تٖمل اسم كلر صالح

التوارؽ. كما رأينا في ات١سببات للعقم. يكوف العلاج من طبيعة السبب. فكما يرجعوف العقم لسبب 
اختلاؿ في التوازف اتٟرارم فالعلاج يكوف بعكس ما سبب العقم. كيعالج ظهر ات١رأة باستعماؿ ما 

قا ت١بدأ توازف الأضداد. كنسوؽ  ىو بارد عندما يكوف السبب ىو اتٟرارة كالعكس صحيح كىذا تطبي
كمثاؿ ذكر لنا كىو أف توضع قربة ت٦لوءة بات١اء البارد أكتي بو من عتُ داخل مغارة تّباؿ ات٢قار على 

 بطن ات١رأة التي تسببت ت٢ا اتٟرارة في العقم.
 :الحالات التي يعتقد فيها بركة -2-6
 قدوم الحجاج - أ

إذا قمن تْل حزاـ اتٟاج عند دخولو بيتو كىو آت  كاف ىناؾ اعتقاد سائد بأف النساء العقيمات
فإنهن يلدف لات٨لاؿ عقدىن عند حل الأحزمة متبركّات باتٟجاج عند قدكمهم . من البقاع ات١قدّسة

كإنهن سوؼ ت٭ملن كينجبن إذا قمن بهذه العملية، لذلك نرل بعض النساء تأتتُ  ..أكؿ مرة
كؿ مرة، كيركم البعض بأف الكثتَ من النساء مسرعات كت٭للن حزاـ اتٟاج عند دخولو بيتو أ

العقيمات اللاتي سارعن تٟل أحزمة اتٟجاج العائدين لأكؿ مرة بعد أداء فريضة اتٟج، قد حلت 
أف ىنالك نساء مصابات بعقر مؤقت نتيجة -يقوؿ أطباء  –عقدىن كتٛلن كأت٧بن، إلّا أف اتٟقيقة 

ىذه الالتهابات بعد مركر كقت أك بالتداكم، ت٦ا  تٟدكث التهابات في داخل الرحم كفي جداره تزكؿ
يسبب زكاؿ العقر ات١ؤقت كحدكث اتٟمل كالإت٧اب، كلا علاقة تٟل حزاـ اتٟاج بالعقر كالإت٧اب 

فإنهن لا يلدف مهما حللن من أحزمة اتٟجاج القادمتُ .. مطلقان، أما النساء العقيمات عقمان دائما
عقمهن عقمان دائمان لا يزكؿ مهما كانت الأسباب، كىذا ما من الديار ات١قدسة لأكؿ مرة، لكوف 

 أجاب بو أئمّة لسؤاؿ زائر لرجل عاد من اتٟجّ.
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 الرقية : -2-7
 :تعريف الرقية -1-7-1

 ’رقي الراّقي رقية كرقيا إذا عوّد كنفث’قاؿ الأزىرم في تهذيب اللغة: 
 ’الرقية بالضمّ : العودة التي يرقي بها صاحب الآفة كاتٟمى كالصرع كغتَت٫ا.‘كقاؿ ابن الأثتَ :  

 ) ‘ كما كجدنا أف الرقية ىي العزتٯة كىذا عند اتٞوىرم في الصحاح حيث نقرأ في مادة )عزـ

زّمت على ع‘ 2كتوسّع ابن فارس  1’العزائم أم الرقي‘العزائم ىي الرقى كما قاؿ الفتَكز آبادم : 
اتٞتٍّ كذلك أف تقرأ عليو من عزائم القرآف كىي الآيات التي يرجى بها قطع الآفة عن ات١ؤكؼ أم 

 ’ات١رض
العزائم ىي الرقي. ‘ ك لكوف لساف العرب لابن منظور من ات١صادر ات١وثوؽ فيها. نورد ما قالو: 

 ’.كعزـ الراقي كأنو أقسم على الداء
 ’.نعويذ ات١ريض ليشف‘ تًادؼ ات١عتٌ الذم ىو كتفستَ العزتٯة بالرقية يوحي ب

كاف لفظ العزتٯة في اتٞزائر كلد يزؿ ىو ات١تداكؿ كالأكثر شيوعا عند العامة لأنو ت٭مل اعتقادا   
ىي ’ العزتٯة’تٔعتٌ السحّار الذم يقرأ شيئا ك’  العزاّـ‘غيبيا مؤكدّا كالسحر. ككثتَا ما كنا نسمع 

بغيتتٍ ‘لعزاّـ. كما كاف يعبر على استحالة فعل الشيء ت٦ن طولب منو الكلمات التي كاف يتلفظ بها ا
 تٔعتٌ أنو لن يكوف.’ نعزّـ عليو باش إكوف

كبعد غزك الأسواؽ اتٞزائرية بتلك الكتب ذات ات١واضيع ات١تشابهة استبدلت الكلمة بالرقية  
البها تّوازىا كلا حتى تطمئنّ قلوب الناس كيستأنس ط’ الشرعية‘كأضيف ت٢ا بعض الأحياف نعت 

الذين  مدعي الرقيةالطلبة' كبعض ‘بأس إف استًقي. كىذا ما أدّل إلذ النجاح الكبتَ الذم عرفو 

                              
 ،92، ص3الفتَكز آبادم . القاموس المحيط ج 1  

2
 .ىو أتٛد  بن فارس  بن زكريا القزكيتٍ الرازم من أئمة اللغة ك الأدب
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كحتى قنوات تلفزية تدعي شفاء كل داء كيطلبوف أجورا  أصبح ت٢م عيادات كحتى مواقع في الأنتًنات
أموالا طائلة للراقتُ لكوف  فكسبواحسب اختلاؼ ات١رض كالعقم من الآفات التي استثمر فيها الرقاة 

شرت٭ة النساء الطالبات الإت٧اب كلا ت٭تاج أدعياء الرقية إلذ تركيج تْيث ’  الطلبة‘الزبوف الوفي ت٢ؤلاء 
أف أتٝاءىم كخاصة ات١شهوركف تتداكؿ في كل الأماكن )تٛامات. حفلات. عند زيارة الأكلياء 

نوع من التداكم. كدفعت ىذه الظاىرة الاجتماعية الصاتٟتُ ...(من طرؼ شديدم الإتٯاف بهذا ال
 بعض الكتاب كالصحفيتُ إلذ تناكؿ ات١وضوع بنوع من السخرية في رسوـ كاريكاتورية معبرة.

 
 2006\12\24ك3أخذت ىذه الكاريكاتور من جريدة ات٠بر ليومي الأحد 

كما اشتغلت السلطات بالظاىرة كحاكلت تقنينها بإصدار فتول أدلذ بها الناطق الرتٝي لوزارة   
 الشؤكف الدينية كالأكقاؼ الأستاذ عبد الله طمتُ بتصريح صحفي لوسائل الإعلاـ ا  ىذا نصها:    

ت١مارسة الدينية إف شيوع الثقافة ات١ادية في المجتمع مضافا إليها الفكر الديتٍ الدخيل الذم أفرغ ا‘ 
الإسلامية باتٞزائر من بعدىا الركحي كالذم ركّجت لو ت٨َل دخيلة على المجتمع اتٞزائرم، ىو الذم 
حرـ بعض الأفراد من الغذاء الركحي ككلّد لديهم اضطرابات نفسية أتٞأتهم إلذ أف يستغيثوا بقوـ 

كنشأ · كاضحا للشعوذة كالابتزازاستغلوا كضعيتهم ىذه كاستثمركا حاجتهم إليو برقية كانت عنوانا 
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بعد ذلك جيل من الشباب أرادكا أف ت٭اربوا في الرقية تلك الشعوذة كطلاسم الشرؾ، لكنهم مع 
كقد حَجب عن الناس · مركر الزمن صنعوا للرقية خرافة بيّنة في ات١مارسة، كدجلا كاضحا في التطبيق

م على القرآف الكرلص كشيوع الصلاح عن إدراؾ ىذه ات٠رافة كىذا الدجل اقتصار أكلئك في رقيته
 ’. كات١علوـ شرعا أف الإخلاص في العمل لا يعتٍ بالضركرة صوابو· أصحابها بتُ الناس

 ككوف الفتول مطولة أكجزناىا إلا أف تٯكن قراءتها كاملة في ات١لحق رقم س. 
 كيفية الرقية  -2-7-2

 العلاجية كنذكر من كيفياتها ما يلي : كردت كيفية الرقية في الكتب التي تناكلت ىذه الطريقة
القراءة ات١صحوبة بالنفث كتارة يتحوؿ إلذ التفل أك 'بزاؽ' على  ات١رقي أم الشيء ات١قركء  

 .عليو )أكل شراب لباس أك حتى داخل فم ات١رقي(

 .استعماؿ الريق كالتًاب على اليد أك أصبع ثم تٯسح بو أثناء الرقية 

قية كفي حالة العقم تٯسح بطن العاقر من فوؽ لباسها إف كاف مسح اتٞسد باليد أثناء الر   
 الراقي رجلا كعلى بطنها مباشرة إف كانت راقية كما تٯكن للمرأة أف ترقي نفسها.

 الرقية في ماء الوضوء أك الغسل أك للشرب. 

كمن الشائع أف يكتب آيات من القرآف في إناء ثم تٯحى داخل الإناء كيشرب أك يغسل بو  
أك ’ ايسبب‘كيقاؿ عن الطالب أنو ’ التسباب‘أك ’ سباب‘العقيم. كتسمي ىذه الطريقة  البطن 

 .’إدير سباب‘

بعض ’ ماشية تسبب‘كمثل ما يقاؿ على ات١ريضة أنها ذاىبة للطبيب يقاؿ عن العقيم أنها 
 الأكصاؼ ت١عاتٞة العقم كالإسقاط بالرقية إف كاف يعتقد أف السبب ىو السحر.

 يقوؿ الراقي :
 أعوذ بالله من الشيطاف الرجيم   بِسْمِ اللّوِ الرّتْٛنِ الرّحِيم‘
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 كيقرأ :
 من سورة البقرة 109ثم الآية ، ة مفصولة بآية الكرسيسورة الفاتٖة. خواتم سورة البقر  
[ 15[ ]الفتح:39[ ]الكهف:131[ ]طو:18-16[ ]اتٟجر :54]النساء:  

[ 98[  ]الأنعاـ:14 – 12]ات١ؤمنوف:[ 24–20]ات١رسلات:[51]القلم:[14]ات١لك:
 [74-71[ ]الفرقاف 90-89 [  ]الأنبياء:39 -38 []آؿ عمراف:72[]النحل:5]اتٟج:

-99[ ]الصافات:51-49]اتٟجر: [39-37[]القيامة:12-10[]نوح:49]الشورل: 
[  82[   ]الإسراء:69-68[]النحل: 57}]يونس:[15-14]التوبة:[7-5]الطارؽ:[102

 [44]فصلت : [  }80]الشعراء:
 : ك تٮتم

 {قُمْ ىٌَُ انهّوُ ؤَحَذٌ * انهّوُ انصًَّذُ * نَىْ َّهِذْ ًَنَىْ ٌُّنذَْ * ًَنَىْ َّكٍُْ نّوُ كفٌُُاً ؤَحَذٌ} 

قُمْ ؤَػٌُرُ ثِشَةّ انْفَهَقِ * يٍِ شَشّ يَب خَهَقَ * ًَيٍِ شَشّ غَبسِقٍ إِرَا ًقََتَ * ًَيٍِ شَشّ  )

  {اننّفّبثَبدِ فِِ انؼُْقذَِ * ًيٍَِ شَشّ حَبسِذٍ إِرَا حَسذََ 

نّبطِ * قُمْ ؤَػٌُرُ ثِشَةّ اننبّطِ * يَهِكِ اننّبطِ * إِنَوِ اننّبطِ * يٍِ شَشّ انٌَْسٌَْاطِ انْخَ }

 {انزُ  ٌَُّسٌِْطُ فِِ صُذًُسِ اننّبطِ* يٍَِ انْجِنّخِ ًَاننّبطِ

اللهم اصرؼ عتٍ عيوف العائنتُ ، كحسد اتٟاسدين ، كسحر الساحرين ، كمكر “ثم يدعي  
 ات١اكرين ، ككيد الشياطتُ .

 اللهم رب الناس أذىب أعوذ بكلمات الله التامة من كل شيطاف كىامة كمن كل عتُ لامو.
 البأس، كاشف أنت الشافي، لا شفاء إلا شفاؤؾ شفاء لا يغادر سقما.

بسم الله أرقي نفسي ، من كل شيء يؤذيتٍ ، من شر كل نفس أك عتُ حاسد أك سحر ساحر 
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 الله يشفيتٍ ، بسم الله أرقي نفسي .
بإذنو ، كما يوصي صاحب الرقية أف تقرأ الرقية في أم كقت كبأم عدد حتى يرزقك الله الذرية 

كتٯكنك أف تنفث بعد قراءة الرقية على جسدؾ كعلى ات١اء لتشرب منو كتغتسل بو ، كما تٯكنو اف 
 تنفث على زيت الزيتوف لتدىن بو ككذلك العسل كاتٟبة السوداء كلقاح النخل .

كبعض الطلاسم تتًكب من أعداد يقاؿ أنها سحرية كقد أظهرىا اتٟجاج في مؤلفو شموس الأنوار 
ىي  ف لكل حرؼ عدد يستعمل في إت٧از الطلسم كتعوض اتٟركؼ ات١فهومة لدل العامة  ك ىاكبتُ أ

 تلك اتٟركؼ ك رموزىا العددية :
 9, ط=8, ح=7, ز=6, ك=5, ق=4, د=3, ج=2, ب=1أ=  

 90, ص=80, ؼ=70ع= 60, س=,50, ف=40ـ= 30ؿ=, 20ؾ=, 10م=,
, 800ض= ,700, ذ=600, خ=500, ث=400, ت=300, ش=200, ر=100ؽ=
 100, غ=900ظ=

 :1كمن الأمراض التي تعالج بهذه الطريقة العقم. كنسوؽ ىنا ما جاء في كتاب شموس الأنوار
 

40 90 5 200 
7 199 41 89 

198 4 92 32 
91 33 197 5 

 
 

                              
1
 ك ذكره دكتي في كتابو الدين كالسحر مرجع سابق 1822: القاىرة  7شموس الأنوار ص أبن اتٟجاج ,  
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 ر ك ص ـ
7 199 41 89 

198 4 92 32 
91 33 197 5 

 
عوضت باتٟركؼ ات١ناسبة أم ) ـ, ( قد 200, 5, 90, 40نلاحظ أف ارقاـ السطر الأكؿ ) 

ص, ك, ر( كىي كلمة مصوّر أحد أتٝاء الله اتٟستٍ الذم لو علاقة كطيدة بالإت٧اب حيث نقرأ في 
 : "ىو الذم يصوركم في الأرحاـ كيف يشاء..." 6سورة آؿ عمراف الآية 

 :الأعشاب-2-8
يقوؿ الكثتَ من الناس الذين يفضلوف العلاج بالأعشاب، بديلان أك مكملان للعلاج الكيماكم:  

 ’الأعشاب صيدلية متنقلة، كلما شحّ العلاج افتحها، كانتق منها دكاءؾ‘
عرؼ الإنساف منذ بداية التاريخ الأعشاب الطبية كفوائدىا العلاجية ات١ختلفة كلد يعرؼ الأكلوف 

اء، كبرع الصينيوف كات١صريوف القدماء في علم التداكم بالأعشاب؛ إذ استخدموىا غتَ الأعشاب كدك 
للعلاج كالزينة. كفي العصور الإسلامية انتشر أيضان علم التداكم بالأعشاب، كظهر الكثتَ من الكتب 
كات١خطوطات بكل اللغات. التي تشرح بصورة كاضحة أنواع الأعشاب الطبية ات١ختلفة كطرؽ 

 كالأمراض التي تٯكن أف تعاتٞها. كأصبح ت٢ا ت٥تصوىا كحرفها.استخدامها 
يتمثل في ذلك الاستعماؿ العلاجي ‘يقوؿ الأستاذ الدكتور سعيدم ت٤مد عن اتٟرِؼ النباتية 

كالوقائي من الأمراض كتٛاية الصحة. كقد سخّر اتٟرفيوف النباتيوف عددا من النباتات تسختَا طبيا.  
اتٟرؼ النباتية الصيدلانية. كلعل ما تٯكن الإشارة إليو أف ىذه النباتات كما عرفت ىذه اتٟرؼ باسم 

 تنقسم بدكرىا إلذ قسمتُ اثنتُ:
 يشتمل القسم الأكؿ النباتات الطبيعية التى تنمو طبيعيا دكف رعاية الإنساف. - أ
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 1‘يشمل القسم الثالش النباتات التي يرعاىا الإنساف بالغرس كات١تابعة كالقطف ...  - ب

م من التطور ات٢ائل في الطب كظهور الكثتَ من الأدكية في شتى ت٣الات العلاج، فإف اتٟقبة كبالرغ 
ات١اضية شهدت عودة إلذ استخداـ الأعشاب الطبية في علاج الأمراض، كواحد من أىم أفرع الطب 

 كانتشرت في ات١دف اتٞزائية ت٤لات ت٥تصة في تسويق ىذه الأعشاب كتكاد لاتٗلو قرية أك البديل.
 مدينة من تاجر للأعشاب.

الإنالش في مزايا الطب البديل  يكتب الدكتور ىشاـ 2004-9-5في ت٣لة الشرؽ الأكسط ليوـ 
 خاصة التداكم بالأعشاب :ك 

يقوؿ ت٥تص في طب الأعشاب كبائعها بتلمساف بأف ىناؾ عودة كبتَة من قبل الناس الذ الطب ‘
كات٢رمونات، كتأتى ىذه العودة في كقت أصبحت فيو أعداد  البديل خاصة ت١ن لد تٕد معهم الأدكيو 

 كبتَة من الأمراض ت٣هولة الأسباب.
كأضاؼ باف طب الأعشاب توصل لدل أىل الاختصاص منهم إلذ علاج كثتَ من أسباب العقم 
لدل اتٞنستُ بكافة أعراضها كمن دكف آثار جانبية عند تناكؿ أم كمية من الأعشاب كت١دد طويلة 

 .ل السعادة على كثتَ من الأزكاج الذين حرموا من الإت٧ابت٦ا ادخ
كينصح السيدات اللاتي عانتُ من العقم ت١دة طويلة كأغلقت أبواب الأمل في كجوىهم بعد فتًة 
طويلة داخل أركقة ات١ستشفيات ألا يتأخرف في اللجوء الذ الاختصاصيتُ في طب الأعشاب فقد 

 .من تناكؿ ات٢رموف يستعصي العلاج عليهن بعد فتًة طويلة
كينهي الاختصاصي حديثو بأت٫ية اللجوء إلذ الطب العاـ بداية كفي حالة تعذر إت٬اد العلاج 

 ’.ات١ناسب بعدـ التأخر في اللجوء إلذ الطب البديل لإنهاء ات١عاناة بكل سهولة كيسر

                              
1

 .2013دار ات٠لدكنية  69ص  –مظاىر الثقلفة الشعبية  –أ.د.سعيدتٯحمد . مقدمة في أنثركبولوجيا 
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ستخداـ، كيرل  البعض أف ات١ستقبل سيكوف للعلاج بالأعشاب لأنها متوفرة بكثرة، كسهلة الا
 كرخيصة الثمن، كت٥اطرىاقليلة. كاشتهرت  الأعشاب ت١عاتٞة العقم مثل طلح النخيل ك اتٟبة السوداء.

يصفوف للزائرات الأعشاب تكميلا للرقية. كىذا يتطلب ’ الطلبة‘كرأينا في الفقرة السابقة أف بعض 
 أف يكوف للراقي إت١اـ كلو بسيط بطب الأعشاب

 وسائل لمحاربة الربط والعين والسحر -2-9
 الوقاية من العتُ : 

ينصح الفقهاء لإبعاد مفعوؿ العتُ المحافظة على الأذكار كالأدعية الصحيحة الواردة عن  
على أكمل صورة عند من عرؼ عنو  -كمنها الذرية ك بطن تٛل  -ات١صطفى، كعدـ إظهار النعمة  

ستً قاؿ ابن القيم: كمن علاج ذلك كالاحتًاز عنو، ‘اتٟسد كاتٞشع كالغتَة كاشتهر بالعتُ الضارةّ ، 
ت٤اسن من تٮاؼ عليو العتُ، تٔا يردىا عنو، كما ذكره البغوم في كتاب شرح السنة: أف عثماف بن 
عفاف رأل صبيِّا مليحنا، فقاؿ: دتٝوا نونتو لئلا تصيبو العتُ، ثم قاؿ في تفستَه، كمعتٌ دتٝوا نونتو: 

 .1’أم سودكا نونتو، كالنونة: النقرة التي تكوف في ذقن الصغتَ
 من شكلو كتٚالو . أم غتَكا

 كقاؿ كشاجم مادحنا رجلا بكماؿ الآداب كات١كرمات:
 *** كات١كرمات كيا كثتَ اتٟاسدِ   العلا  مُنفردَ    الآدابِ   كاملَ    يا

ُـ إلذ كمالك فاستَعِذْ *** من شر أعينهمْ بعَيْب كاحدِ ‘  2’شَخَصَ الأنا

                              
1

دار الكتب العلمية  398مدية  صأبو عبد الله ت٤مد الزرقالش ات١الكي : شرح العلامة الزرقالش على ات١واىب اللدنية بات١نح المح
1996 

2
 /http://www.odabasham.netباحث في النقد الأدبي : مقاؿ على موقع عبد الله رمضاف ك ىو
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كىو عبارة على ’ الرصاصضرب ‘كالعامة من الناس يستعملوف كسائل اشتهرت عندىم مثل 
ات١اء –تسختُ قطعة من معدف الرصاص كعند اتٛراره يرمى في إناء بو ماء بارد كعند التقاء ات١ادتتُ 

 ينتج انفجار بسيط. كتكوف العملية بتُ رجلي من أُصيب بالعتُ. -البارد كالرصاص اتٟار
شكل كف في كسطو عتُ كما يظن البعض أف الوقاية من العتُ تكوف بتعليق ات٠امسة كىي 

 كيتخلل الأصابع حية أعقرب في بعض الأحياف )كما في الصورة الثانيىة( ( الصورةمرسومة )كما في 

 
ات٠امسة مصنوعة بات٠زؼ. مثل ما في الصورة ‘كتارة يكوف اتٞدار ات٠ارجي للمنزؿ ىو حامل  

 الآتية كات١أخوذة في متجر للخزؼ.
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كات٠رز كالتمائم كأشكاؿ أخرل كثتَة تعتقد بها كتفعلها  1تعليق الودعكما يلجأ العواـ اليوـ إلذ 
 .العواـ لدفع العتُ

 لأبي أتٛد :’ موقع لقط ات١رجاف‘ كنقرأ في 
أما إذا عرؼ العائن كلد يكن من حرج أف تٮبر باف عينو أصابت ات١عيوف فالعواـ تطلب من ‘ 

العائن ، أف ينفث على جسم ات١عيوف كيذكر الله كيبرؾ عليو ، أما في حالة عدـ معرفة العائن 
فيستخدـ الشب كبعض الأعشاب التي يعرفها كثتَان من أصحاب العطارة كأكثر ما يستخدـ في 

، السذاب . كمن خلاؿ التجربة كات١تابعة لكثتَ من اتٟالات التي الفاسوخللعتُ الشبة ،  البخور
تشتكي من العتُ خاصة تبتُ أف للاغتساؿ بات١اء الذم قرئ عليو الرقية أك ات١اء الذم ت٤يت فيو آيات 

 2’من كتاب الله تعالذ أثران عجيبان في صرؼ العتُ.
 حل السحر : 

ىو حل السحر بأدعية شرعية ك قسمو العلماء إلذ قسمتُ الأكؿ أجازكه ك  يسميو الفقهاء النُّشرة
 حل السحرمن الأمور ات١باحة، فإذا كجد فيو فائدة من   كدعوات كأدكية مباحة مثل  كالسدر الذم

 .3ت١ا فيو من ات١صلحة كعدـ ات١فسدة كغتَه فلا بأس باستعمالو.

                              
1

 الوَدعْ: شيء يُستخرج من البحر، يشبو الصّدؼ، يعلقونو على صدكرىم أ,على أعناقهم أ,على دكابهم يتقوف بو العتُ
2

 /http://www.shamela.wsالشاملة':  ‘: ات١كتبة الإسلامية موقع لقط ات١رجاف لأبي أتٛد 
3

 70ص  1شيخ عبدالعزيز الراجحي  ج أجوبة عديدة عن أسئلة مفيدة : ال
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كىو حل السحر بالسحر فذىب أغلبية ’ لقليع‘أما القسم الثالش كىوما يعرؼ في اتٞزائر با  
 كيصفو أبو أتٛد في موقعو كما يلي: الفقهاء إلذ تٖرتٯو.

ت٧د أف النساء ات١سحورات بسحر مأكوؿ أك مشركب لأجل الربط كالعقم يشتكتُ من آلالاـ ‘ 
كعلى إحدل أك كِلا جانبي الرحم خصوصا في بداية ت٘زقو  في الأرحاـ، كيشعرف تٔثل الكرة فوؽ الرحم

ثم يشعرف بآلاـ كنزكؿ ىذه الكرة كىي تتمزؽ حتى تٮرج السحر من الرحم على شكل قطع دمويو 
كدـ غتَ دـ اتٟيض شكلا كرائحة. كيستغرؽ نزكؿ السحر من بداية تكوره إلذ ت٘زقو كخركجو إلذ 

 ’ بب اختلاؼ اتٟالات من حالة إلذ أخرل.بضعة أياـ أك إلذ بضعة أسابع، كذلك بس

تٔادة مشهورة كمتوفرة لدل كل العشابتُ في اتٞزائر كىي مادة ’ العارفوف‘كتٟل سحر العاقر ينصح 
'الفاسوخ' تتبخر بها العاقر أك الرجل 'لْمْثػَقّفْ' كتٔجرد ىذه العملية تُ٭ل السحر كقاؿ لنا بعض 

 أم حلّ كأبطل كفسخ عقدِ.’ فَسَخَ ‘العشابتُ أف كلمة الفاسوخ آتية من 

معركؼ. بعد البخور بالفاسوخو ’ طالب‘في مدينة البيض عند ’ قليع‘كحضرنا إلذ حصص 
كضع يديها تٖت قطعة قماش كاف يغطي إناء بو ماء كبعد تٟظات  ’ ات١سحورة‘اتٞاكم طلب من 

ات١اء. ظهر عليو التعب  كاف الطالب يقرأ أثناءىا القرآف كيقوؿ قولا غتَ مفهوـ كت٭رؾ يده داخل
ككاف يتصبب عرقا. خلع الغطاء كظهر ات١اء أتٛر كفيو ت٣موعة من الأشياء )حجاب. شعر. علبة 

ىذا ما فعل بها ’ ات١سحورة‘كقاؿ لزكج السيدة ’( لويزة‘ –صغتَة حديدية كقطعة قدتٯة من الذىب 
 (’فاعل خذكه ك ادفنوه بعيدا كاحتفظ بقطعة الذىب 

أنياب الفيل، كأجوده ما كاف من الإناث، كينفع من الرعاؼ كما ت٧د بعض ات١واد مثل العاج كىو 
كنزؼ الدـ، كإذا شربت ات١رأة العاقر من نُشارتو في كلّ يوـ ىيأىا للحمل كنفعها. تشرب سبعة أياـ 
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كىذا  1 تعالذ.متوالية، في كل يوـ مقدار معتُ تٔاء كعسل، ثم جومعت بعد ذلك، فإنها تٖبل بإذف الله
 .’القليع‘بعد ما خضعت إلذ طقوس للحل السحر أم ما تٝيناه النشرة أك 

 كنسوؽ ىذه الإعتقادات ات١نكرة من طرؼ الشرع

أدّت الرغبة في الإت٧اب إلذ اعتقادات كعادات لاتقبلها العقل كينكرىا العلماء معللتُ أف ىذا  

 :2اؿضرب العقيدة الصحيحة. نذكر منها على سبيل ات١ث

 تنبش العاقر قبر طفل أك مولود حديث الوفاة لكي تظهره كتنظر إليو فتحل.-

 يعتقد بعض الناس أف العاقر إذا ألقي عليها حربا فتحمل.-

 كيعتق آخركف أف العاقر تٖمل إذا ما اغتسلت تٔاء قد غسل بو بعض اتٟجارات ات٠اصة.-

يستعمل للعلاج كلكن كذلك  أنوات١لاحظ أف ات١رأة ىي التي تتعاطي للسحر كفسره البعض 
في مؤلفو الذم خصو للممارسات السحرية/الدينية من ’ عيسى كيطيص‘ة ضد سلطة الرجل. مللمقاك 

كتشاطره الرأم  3طرؼ ات١رأة كوسيلة من الوقاية من العقر ك بالتالر من التطليق ك كوسيلة للتحكم 

                              
1

 http://www.alwarraq.com: كتاب رقمي كموقعو: ابن البيطار: اتٞامع ت١فردات الأدكية كالأغذية
2

 الإبداع في مضار الابتداع. 
3

الشركة الوطنية للنشر كالتوزيع  159-156ينظر عيسى كيطيص : ات١تناقضات الاجتماعية كتعبتَ الرمزم في منطقة سطيف ص  
1980 
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هوـ 'السلطة ات١ضادة' بالنسبة ت٢ا. قد دت٬ارداف' التي تركز تٖليلها للسحر على مف 'كميل لاكوسط

كتٗص بو النساء اللواتي لد يكن ت٢ن  1يكوف السحر استًاتيجة نسوية للمقاكمة ضد سلطة الرجل.
ذرية لأف في مفهومها تكتسب  ات١رأة السلطة من كونها أمّا كلا تٖتاج ات١رأة إلذ سحر إلّا إذا كانت 

السحر على ات١رأة لأسباب  تعاطي لرأم الذم ت٭صرعاقرا أك بدكف ذرية. كلكن لا نشاطر ىذا ا

 .2السعي كراء السلطة بتُ الرجل كات١رأة

 :نتائج ىذا العلاج -2-10

بالنسبة للطب الرتٝي كمن كجهة نظر عقلنتو فالنتيجة الإت٬ابية التي يتوصل إليها ات١عاتٞوف 
إحصائيات معبّرة، كثانيا لا تٗتلف عن التقليديوف أك الركحانيوف ىي أكلا قليلة جدّا لا ت٘كن ضبطها 

النتائج الإت٬ابية التي توصّل إليها الطب الرتٝي في حالات العقم ات١يئوس من شفائو كلد يكن يتوقعها 
درنا اللى علينا كالباقي على “حتى الطبيب الرتٝي الذم  يقوؿ عند عدـ اقتناعو بالوسيلة ات١ستعملة 

ف لا ينتظر شفاء. كمنهم من يفسّر ما يتوصل إليو ات١عالج غتَ ناصحا العاقر أك أحد أىلها أ” ربي
 ”.بالبلاسيبو“الرتٝي  

علميا ىو ات١ادة الطبية التي تنعطى للمريض ليتحقق من نسبة التأثتَ كات١فعوؿ ” البلاسيبو“
 النفسيتُ في الدكاء ات١قدّـ لأف ما يعُطى ىو ت٣رّد مادة حيادية لا تشتمل على دكاء ذم مفعوؿ.

في كسط يساىم في إثارة نفسية مثل  -كىنا العاقر-إذا ما كُضع ات١ريض ” الدكاء“وّل مفعوؿ يق

                              
1

 .1985 154دت٬ارداف : أمهات ضد نساء ص  لاكوسط ينظر  كميل
2

 .2013ينظر سعدية راضي : الغيب كالمجتمع مركز جاؾ بتَؾ  
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اسم مؤثر ك لوف ت٦يز كطعم خاص ك حتى تٙنو ” الدكاء“إعطائو كصفة بعد فحص مدقق ك تٮتار لػ 
 يساىم في التأثتَ.

ئة كاستعداد العاقر كما يساىم ات١كاف ك الفاعلوف مثل ات١ستشفى كالعيادة كشهرة الطبيب في تهي
 للتفاعل مع العلاج.

كتكوف نسبة مفعولو أكبر إذا ما كاف للعاقر شحنة نفسية كبتَة. كخاصة إذا ما تأسست علاقة 
 ثقة بتُ العاقر كالطبيب أك ات١تدخل للعلاج.

مع ات١ستول العلمي للمريضة كونها لا ” العلاج“كنشتَ ىنا إلذ أنو لا علاقة للتجاكب ت٢ذا 
ات١ادّة لا تأثتَ ت٢ا علمي ت٣رّب على الأعضاء اك الوظائف اتٞسمية. كينجح ىذا النوع من تعرؼ أف 

العلاج إذا ما كاف للعاقر شحنة نفسية كبتَة كرغبتها في الإت٧اب قوية كما يساىم في النتيجة علاقة 
 الثقة التي التي تتكوف عند ات١ريضة مع ات١عالج.

% من اتٟالات. كلقد فسر 30كأثبتوا مفعولا إت٬ابيا في ’ البلاسيبو‘لقد حاكؿ الأطباء تقييم 
ىذا ات١فعوؿ في حالة النجاح بالعلاقة التي تربط اتٞانب النفسي بنشاط الأعضاء كاتٟركة الفيزيولوجية 

اعتبره  داخل جسم الإنساف. كلكن كيف يندفع الناس ت٨و العلاج غتَ الرتٝي كات١صنف ضمن ما
 العلم بالبلاسيبو؟

 إفّ لرأم الآخرين كلسلوكاتهم أت٫يّة كبتَة كيكوّف عنصرا حاتٝا في اتٗاذ القرار عند الفرد.

لقد تفطّن ت٢ذا أصحاب الاختصاص عندما لاحظوا أف ت٣موعة متفرّجتُ لفكاىة يضحكوف عند 
نهم يضحكوف بالعدكل. رؤية الآخرين يضحكوف كىذا بدكف أف يفهموا أك ا يركا ما يُضحكهم فإ

. كىذا الدليل يقدّـ عند la preuve sociale” الدليل الاجتماعي“كىذا ما أتٝاه الباحثوف 
الشك أك اتٞهل بالشيء أك التًدّد. كسلوؾ الآخر ىو الذم يرُجى منو أف يرجّح سلوؾ الآخر كت٭ثو 
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ف سلوكات الآخرين ىي التي تبررّ على اتٗاذ القرار كيتبّع اتٞماعة اطمئنانا كاستئناسا. كتٯكن أف تكو 
 سلوكاتنا.

كىذا ىو الذم يدفع ات١تعاملتُ بالسحر كالشعوذة كما يقدّمونو للعاقر من أدكية تقليدية إلذ سرد 
 تٕارب الآخرين التي ت٧حت.

كما تستعمل كأداة للإشهار أف يقوؿ ات١عالج أف ىذا الدكاء استعمل من طرؼ ات١ئات أك أنو 
 حتى تقدـ العاقر على اقتنائو.يُستعمل مند قركف 

 كما تٝيناه بالدليل الاجتماعي يعتبر كسيلة إقناع حاتٝة ت١ن ىو يبحث عن كسيلة ت١عاتٞة عقره أك
المحضر في ات١خابر يستند على معطيات للتًكيبة النفسية تدرس في ’ البلاسيبو‘عقر زكجو. فإف كاف 

لّر صالح أك عند السحار لا تٮتلف عنو  عند ضريح ك  أك” الطالب“اتٞامعات فإف ما ت٬رم عند 
 كثتَا في اتٞانب النفسي كالاجتماعي.

إلّا أف ىذا العلاج  ” ىو البلاسيبو“يكوف الدليل الاجتماعي ىو المحفز كالدكاء أك الطقوس  
ات١ستمد من الدين يفتقر إلذ ات١شركعية كتٮاطب اتٞانب النفسي بالدرجة الأكلذ مستغلا الرّغبة القوية 

لإت٧اب. كعندما يتوصل العاقر  إلذ نتيجة إت٬ابية يفسره النفسانيوف بالوضعية أك اتٟالة النفسية في ا
للانتظار التي تٖفّز كتستثتَ عدة قول نفسية التي تنتج تأثتَا على العمليات التي توصل إلذ برء 

 الأعضاء.

 ر الإتٯالش.  كفي اتٟقيقة ىذا الانتظار لو صفتاف: الانتظار ات٠ائف كالقلق كالانتظا

ىذه الصفة الأختَة ىي التي تكوّف قِوة فاعلة تساىم في   البرء كتٕعل من ’ فركيد‘كحسب 
الطقوس الدينية العلاجية معجزات حقيقية للعلاج عند ات١ؤمنتُ بهذه الطقوس، خاصة إذا كانت 

ات١عاتٞتُ ت٢م  عمليات العلاج ت٤اطة تٔا ت٬عل النفس مستعدة كقراءة القرآف في مكاف مقدّس، لكوف
 من الانتماء الديتٍ ما يؤثرّ إت٬ابا على العاقر.
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مثلا لا يفقهوف شيئا في الطب العلمي ” الطالب“كيكوف ذا فعالية أكبر عندما يكوف ات١عالج  
 كيكوف الدكاء غتَ الدكاء العلمي كيكوف الفضاء غتَ ات١ؤسسات الرتٝية للاستشفاء.

إف عملية علاج : ‘1كثتَ من العلماء النفسانيتُ الذين صرّحواىذه اتٟالات الإت٬ابية مؤكدّة عند  
 العقم غتَ الأكادتٯية ليست احتمالا بل ىي حقيقة ثابتة.

بينت التجارب العلمية التي قاـ بها الأستاذ 'برنارد جراد' كالتي قامت بها الباحثة جوستا تٝيت 
 على الكائنات ات١ريضة كتٖقيق الشفاء ت٢ا.أثبتت تٔا لا يقبل الشك أف لدل ات١عاتٞتُ القوة للتأثتَ 

 2كفعلا كثتَ من البحوث تُظهر كقع التأثتَ النفسي على اتٞانب الفسيولوجي.

ينكر في جلب الشفاء  لا كمن ثم يكوف للعمل النفسي في علاج العقر، أك غتَه من الأمراض، دكر
 للمريض.

داسة ىذا الشيخ أك تلك الشجرة، أك كسواء كاف ىذا العلاج مستلهما من فكرة البركة، أك من ق
من ىذه ات١مارسة أك تلك، فإف تأثر النفس بكل نوع من أنواع ىذا العلاج يكوف فيها استعدادا 

                              
1

 50ص  1995.  5دار الشرؽ طمعجزات العلاج  : راجي عنايت 
2

أكدت أتْاث أُجريت على ت٣موعة من ات١تطوعتُ في الولايات ات١تحدة أف الاستماع للقرآف الكرلص ات١رتل يتسبب في حدكث 
تغيتَات فسيولوجية لا إرادية عند الإنساف. فيساعد على تٗفيف حالات التوتر النفسي الشديدة التي تثتَ في اتٞسم تغتَات في 

في ات١ائة من ت٣موع اتٟالات.  97لباحثوف أف لتلاكة القرآف الكرلص أثرا مهدئا على أكثر من الاتٕاه ات١رغوب فيو بقوة. ككجد ا
كرُصدت تغيتَات لا إرادية في الأجهزة العصبية للمتطوعتُ. ما أدل إلذ الشفاء لبعضهم كإلذ تٗفيف درجة التوتر لدل البعض 

لايعرفوف اللغة العربية. كما لاحظ الباحثوف أف الأشخاص غتَ الآخر كىذا بشكل ملحوظ. على الرغم من كجود نسبة كبتَة متهم 
 ’ ات١تحدثتُ بالعربية شعركا بالطمأنينة ةالراحة كالسكينة في أثناء الاستماع لآيات الله عزّ كجلّ على الرغم من عدـ فهمهم ت١عانيها

islamonline.net/arabic/index.shtml.http://www. 

http://www.islamonline.net/arabic/index.shtml.
http://www.islamonline.net/arabic/index.shtml.
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كقوة الرغبة في الإت٧اب قد ’ ات١عالج التقليدم‘بيولوجيا للتماثل للشفاء كما أف الأمل المحقود على 
الذم قد يؤدم إلذ الشفاء الذم نسميو، في ات١عتقد تُساىم بشكل أك بآخر في تقوية ىذا الاستعداد 

 الشعبي، كرامة تٖققت أك معجزة كقعت، أك شيئا من ىذا القبيل.
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قبل بضعة عقود من ىذا الزمن لم يكن الإنسان يتحكم في عملية الإلصاب بصفة ناجعة سواء عند 
الدرأة إذا استثنينا ما كان من سلوكات عند الدسلمتُ الأوائل باستعمال العزل عند من لا  الرجل أو

 تكن برارب بالوسائل التقنية التي يعرفها ىذا الزمن.يرغب في الإلصاب. وكان العقر صفة سلبية لم 

العقر بساما ونقول ىذا بدون  قفزت الإنسانية قفزة نوعية بدا توصلت إليو من وسائل تكاد بسحو
 أحكام أخلاقية مسبقة.

يعتبر اللجوء إلى الدساعدة الطبية للإلصاب بل لررّد التفكتَ فيو ثورة علمية وثقافية في نفس الوقت. 
تبق التغيتَات العميقة لزدودة في السلوكات الجنسية التي تكوّن مصدر النشاط الإلصابي بل تعدّت لم 

 إلى الدىنيات و حاولت تغيتَ العادات والدعتقدات.

يعتبر تشوق الزوجتُ إلى إلصاب الذرية أمرا ضروريا تتطلع إليو نفساهما وىو مركب في الفطرة  
 الإنسانية.

سواء على الدستوى ’ السلبيات‘ية ومنها التلقيح الصناعي قد تكتنفو بعض إلّا أن الوسائل العلم
 التقتٍ أو الأخلاقي أو الديتٍ وىذا حسب طبيعة المجتمع.

ما يديز بتُ المجتمعات الغربية وتلك التي تنتمي إليها الجزائر أي العربية الإسلامية ىو الإباحة عند 
للإلصاب الدساعد طبيا. ولم يصبح الزواج الشرعي أو حتى الأولتُ باستعمال كل الوسائل التكنولوجية 

العلاقات الجنسية شرطا للإلصاب الذي أصبح. إن لم يخضع لقوانتُ أخلاقية. عملية حقنة أو شراء 
 من بتُ أنواع لستلفة تعرض للزبون.” سلعة“حيوان منوي أو بويضة أي اختيار 

ف الدبادئ والقيم التي يقوم عليها ىذا المجتمع، فالمجتمع الغربي يستحسنها ويباركها، فهي لا بزال
قد فقدت معانيها ’ العائلة’، و’الأسرة‘، كما أن مفاىيم ’للزواج الشرعي‘حيث لا يولون أهمية كبرى 

الحقيقية. فكل اتصال جنسي خارج إطار الزواج مشروع عندىم، حتى مع الدثليتُ، فلا مشكلة في 
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 اعي يدد بالأطفال.الزواج الدثلي ما دام التلقيح الصن

أما الجزائر مثلها مثل البلدان العربية الإسلامية فقد وضعت شروطا وحدودا لاستعمال البعض منها 
)الوسائل( وإبعاد البعض الآخر. إن السعي للإلصاب الددعم طبيا بالنسبة للجزائري. العربي الدسلم. 

ولذا فإن رأي الدين أساسي في ابزاذ  يكون دائما لزاطا بالحذر والبحث عن الوسائل الدقبولة شرعا.
 أي قرار.

وىذا التحفظ أملتو الأخلاق التي يدليها الدين الإسلامي والدمارسات الشائنة اللاأخلاقية بينت 
عدم جدوى تلك الأخلاق ومن ىذه الدمارسات استعمال وسائل ) كاستئجار الأرحام و بنوك 

 الحيوانات الدنوية و/أو البويضات...( .

لتحفظات مؤسسة لكون ىذه الدمارسات بسس بنقاوة الأنساب، وتم استعمال تلك الوسائل وىذه ا
 لتأسيس أسواق بأتم الكلمة.

 إلا أن حق القرار يطرح نفسو في مثل ىذه الحالات.

بزص فردا أو زوجا يتمتّع بحرية مطلقة أو نسبية حسب  فعملية الإلصاب شخصية من جهة.
ومن جهة أخرى بزصّ عملية الإلصاب لرتمعا  …(. )أخلاق. دين. عائلة المجتمع الذي يعيش فيو 

كاملا إن لم نقل البشرية كما بزص العائلة )المجتمع الدصغر( ومن ىنا تفرض ثلاث استًاتيجيات 
 نفسها :

تفويض كل الإشكالية إلى ىيئة أو سلطة لتسيتَ عملية الإلصاب. ونقصد  الإستراتجية الأولى :
لسلطة الدؤسسات الرسمية والقانونية التي تسنها وكذلك الدين. فيمكن لذما )الدين من الذيئة أو ا

والدولة( إصدار قوانتُ لجواز أو منع العملية التي تعتبرىا لا أخلاقية أو بسس بثوابت. كما يدكن لذما 
لذما  منع البعض منها واجازة البعض الآخر، نظرا لتعدد التقنيات الدساعدة على لإلصاب. كما يدكن
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 الإجازة بتحفظ.

وىي ترك قرار العملية لحرية الإنسان يفعل ما يشاء والقانون في تلك  الإستراتجية الثانية :
يز ىذا ، يضمن ىذه الحريّة. ويكون الإلصاب في ىذه الحالة عملية خاصة لا يتدخّل  المجتمعات التي بذج

طفل متى “عات الغربية. التي رفعت شعار فيها الغتَ وىذا ما تطالب بو الجمعيات النسائية في المجتم
ىذه الحريات غتَ الدشروطة وغتَ المحدودة تهدد المجتمعات بالفناء بحيث أن نسبة النمو عندىم ”. أريد

 لشا لا يضمن الخلف. بالدئة1.8نزلت برت 

ية : وىي الإستًابذية الأولى بحذف الحالة الأولى منها أي أن ىذه الإستًابذ الإستراتجية الثالثة
 بذيز بعض الحالات وبذعل ضوابط ولا بسنع كل الحالات.

ولقد فصلنا في البداية طبيعة المجتمع  فطبيعة المجتمع ىي التي بردد الإستًابذية التي تنتهجها.
الجزائري ونخلص أن الإستًابذية الأولى ىي الأنسب نظرا لتمسك الشعب الجزائري بدينو و نظرا لأن 

 ة من الدين.القوانتُ الوضعية مستمد

فتعدد التقنيات يجبر الذيئات على دراسة كل عملية وإخضاعها للشريعة. وىذا ما سوف 
 نفصلو بالتعرّف علي عمليات الإلصاب الددعم طبيا .

 :التلقيح الصناعي.1

وىو وضع ” لقّح النخلة أو شجرة التتُ“ويقال ” لقّح“: التلقيح الصناعي ىو مصدر فعل لغة 
على الشجرة. والكلمة مأخوذة من اللقاح وىو ماء الفحل وما لقح بو الشجر ” الذُّكار“اللقاح أو 

الرِّياَحَ وَأرَْسَلْنَا ) 22وجاء في سورة الحجر  الآية ” ألقحت الرياح الشجر و النبات“والنبات ويقال 
وهج وَمَا أنَْ تجمْ لوَج بِخاَزنِِتَُ  مج نَاكج مَاءِ مَاءً فَأَسْقَي ْ  (لَوَاقِحَ فَأنَْ زلَْنَا مِنَ السَّ
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للتعبتَ على طريقة أو صورة يتم فيها التلقيح والإلصاب بغتَ ” الصناعي“وأضيف لذا صفة 
الاتصال الجنسي الطبيعي بتُ الرجل والدرأة ، أي بغتَ عملية الجماع. ويتم في أغلب الأحيان خارجيا  

في المجامع  كونو  يقع داخليا أو خارجيا حسب أنواع التلقيح  ولمجمل النوعتُ سبع صور بحثها الفقهاء
الفقهية، وفي الأبحاث الفردية، بعد أن ثبتت صلاحيتها لإلصاب نسل منها؛ حيث بينوا الصور الجائزة 

 منها، والصورة المحرمة برريدا أبديا، والصورة الدختلف فيها. وىي ما سيتم تفصيلها.  

 :تفصيل كل الحالات

 :التلقيح الصناعي الداخلي ( أ

 
الدعالج والدركز بحيث أن يكون عدد الحيوانات الدنوية كافيا للتلقيح في ىو إدخال كمية من الدتٍ 

ويستعمل لذذا الإدخال وسيلة حقن حتى يصل الدتٍ إلى  المجاري التناسلية عند الدرأة بهدف الإلصاب.
داخل عنق الرحم وبرقن الكمية الدتبقية من السائل الدنوي في قعر الدهبل خلف عنق الرحم كما يبينو 

 ل.الشك

يلجأ لذذه الطريقة في حالة عقر الرجل الذي يعاني من قلة الحيوانات الدنوية أو بطء برركّهم. يخضع 
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الدتٍ الدستخرج من الرجل إلى عمليات تنقية وتركيز. كما يلجأ إليو في حالة عقر الدرأة عند انسداد 
 القنوات الدؤدّية إلى البويضة أو نزول ىذه الأختَة.

الصناعي مستحدثا بل كان معروفا عند العرب وأخرج السلف أحكاما فقهية في لا يعتبر التلقيح 
نذكر من ’ . استدخال الدتٍ أو برملو‘ ىذه الدمارسة. ورد في كتب فقهية عند الأوائل برت باب 

 النصوص ما جاء في حاشية ابن عابدين :

 شيء. فأدخلتو في رمهها إذا عالج الرجل جاريتو فيما دون الفرج فأنزل فأخذت الجارية ماءه في‘ 

 1‘لو  ت. فالولد ولده والجارية أم ولدِ في حدثان ذلك. ومهلت الجارية وولد

يظهر لشا سبق أن السلفَ كانوا على دراية بدا نسميو التلقيح الصناعي في صورة إدخال الدتٍ في 
 الرحم.

 :التلقيح الصناعي الخارجي ( ب

إخراج البويضة من الدرأة خارج الجهاز التناسلي ويسمى كذلك طفل الأنابيب. ويتم التلقيح بعد 
 وإخراج الداء ألذكوري وبعد التلقيح تعاد البويضة الدلقحة أو البيضة إلى رحم الدرأة.

ولإخراج البويضة يتطلّب أن يعرف الطبيب موعد التبييض عند الدرأة بواسطة الذرمون التي تفرزىا 
 طبيا. ويدكن تفعيل عملية التبييض الغدة النخامية.

 ىاتان الطريقتان هما الأكثر شيوعا استعمالا في الدراكز الدتواجدة في الجزائر.

 
                              

1
 528ص  3إبنعابدين : رد المحتار على الدر الدختار ج 
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 للتلقيح الصناعي سبع صور :
أن تؤخذ نطفة رجل متزوج وبرقن في الدوضع الدناسب من رحم زوجتو، فيتم التلقيح والعلق في  -

 جدار الرحم.
أن تؤخذ نطفة من زوج وبيضة من مبيض زوجتو وتوضعا في أنبوب اختبار طبي بشروط فيزيائية  -

معينة حتى تلقح نطفة الزوج بيضة زوجتو في وعاء الاختبار، ثم بعد أن تأخذ اللقيحة بالانقسام 
تعلق والتكاثر، تنقل في الوقت الدناسب من أنبوب الاختبار إلى رحم الزوجة نفسها صاحبة البيضة ل

 في جدار
أن تؤخذ النطفة والبيضة من زوجتُ وبعد تلقيحهما في وعاء الاختبار ت جزْرعَج اللقيحة في رحم   -

 زوجة أخرى للزوج نفسو
 أن تؤخذ نطفة من رجل وبرقن في الدوقع الدناسب من زوجة رجل آخ -
ة من أن يجرى تلقيح خارجي في أنبوب الاختبار بتُ نطفة مأخوذة من زوج وبيضة مأخوذ -

 مبيض امرأة ليست زوجتو )تسمى متبرعة(، ثم ت جزْرعَج اللقيحة في رحم زوجتو
أن يجري تلقيح خارجي في أنبوب الاختبار بتُ نطفة رجل وبيضة من امرأة ليست زوجة لو -

 .)يسمونهما متبرعتُ( ثم تزرع اللقيحة في رحم امرأة أخرى
زوجتُ، ثم تزرع اللقيحة في رحم امرأة أن يجري تلقيح خارجي في وعاء الاختبار بتُ بذرتي  -

 تتطوع بحملها.
ذَ لذا عناوين مثل بنوك الحيوانات الدنوية والبويضات والحمل  وبعض الصور من التلقيح الصناعي ابزُِّ

 1للغتَ.

                              
1

أمل علينا البروفسور  الشارف كل ىذه الدعلومات وىو أستاذ بكلية الطب و رئيس مصلحة طب ا لنساء بالدؤسسة 
 الاستشنفائية بوىران.
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 بنوك الحيوانات المنوية و / أو البويضة ( ج

أو ما يسمى في الجاىلية ’ الزنا‘إذا قسناىا بدا يجري طبيعيا فإننا لا نبتعد عما يسمى حاليا 
خاصة وأن الحديث النبوي ’( بفحل‘)وىذا الأختَ كان لو نفس الغاية أي الإلصاب  بالإستبضاع

الشريف يستعمل مصطلح الوضع وىا ىو العلم الحديث يظهر ىذه الكيفية بحقن متٍ أجنبي في مهبل 
 زوجة شرعية لرجل عقيم.

التكنولوجية التي تتطلب تدخل عنصر ثالث الكنيسة ىي الأخرى أبدت برفظها في استعمال 
 أجنبي على الزوجتُ.

كما أن ىذه الوسيلة يدكن أن تضرب عرض الحائط العلاقات الشرعية للزواج. بحيث أ ن أي امرأة 
لا برتاج إلى رجل لتنجب ويكفيها أن تقتتٍ من بنك الدتٍ ما يجعلها أمّاً حتى ولو لم تتعرف أبا 

 طفلها.

يكون بدون أب معروف لديو وكل ما ينجر عن ىذه الوضعية من صدمات  كما أن ىذا الطفل
يز ىذا النوع  نفسية. ورغم أسباب الحرمة الدقدّمة لصد حالات شاذّة عند فئة من الدسلمتُ الشيعة بذج

 1.’خبر سار للزوجات الاثنا عشريات‘ من التلقيح الذي نشره صاحبو على الأنتًنات برت عنوان 

                              
1

 عقيم عليك بفتوى آية الله العظمى الاردبيلي زوجك / اذاعشريات للزوجات الاثناخبر سار 
أجنبّي عن طريق وضع النطفة في رمهها؟ ولدن يكون الولد وما  : ىل يجوز تلقيح زوجة الرجل الذي لا ينجب بنطفة رجلسؤال

 ينجب(؟صاحب النطفة، صاحبة البويضة، الأب الذي لا ) ىي علاقتو بهؤلاء الثلاثة
نعم يجوز تلقيح نطفة الرجل لبويضة الدرأة الأجنبيّة خارج رمهها  : لا يجوز تلقيح نطفة الرجل الأجنبّي في رحم الدرأة الأجنبيّة مباشرة،جواب

من  ويجري بتُ الطفل وكلّ  البويضة والرحم أمّو فيكون الرجل صاحب النطفة أبا الطفل والدرأة صاحبة الرحم، في وبعد التلقيح وضعها
 .بل الطفل ربيبو وأمّا الرجل زوج الدرأة فلا تكون بينو وبتُ الطفل أيّ علاقة نسبيّة الأب والأمّ أحكام النسب
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آية الله العظمى الاردبيلي ورفض  الشيعة ىذا الفتوى وىذا ما أثار ردود الفعل الدستنكرة لفتوى 
 الشاذة.

شاعت ىذه الوسيلة في المجتمعات الغربية برت اسم التبرع بالدتٍ أو التبرع بالبويضات. إلّا أن 
البلدان الإسلامية إلا  بعض الناس لم يقتنعوا بهذه الحرمة ويلجئون إلى أطباء ومؤسسات صحية خارج

أننا نلاحظ حسب اعتًافات لبعض الأزواج أن اللجوء يكون دائما اقتناء بويضة وليس منيا لأن 
 الرجل الجزائري لا يقبل أن برمل زوجتو بدتٍ رجل آخر

ولا يعارض بقوة اقتناء بويضة، فمساهمتو تقلل من شعوره الرافض،  وتقبل الزوجة اقتناء البويضة 
 ف برمل ىي لددة تسعة أشهر وىذا ينسيها أن البويضة لامرأة أًخرى.لكونها سو 

 إستئجار الأرحام -2

أثارت ىذه الوضعية جدلا كبتَا من ناحية الدصطلح نفسو ومن الجانب الأخلاقي. فالدصطلح 

تأخذ الدرأة التي سوف برتضن مقابلا لخدمة سوف تؤديها ليس إلاّ. وعليو  1يوحي بعملية بذارية
وسوف ’.استئجار‘لصرف النظر عمّا توحي بو عبارة ’ الحمل للغتَ‘اصطلح على استعمال عبارة 

 نتعرض للجانب الأخلاقي بعد تعريف ىذه النمط من التقنية الإلصابية.

ويضة من امرأة ترغب في الإلصاب م بأخذ البفي الإلصاب يت’ الرحم الدستأجرة‘ إن أسلوب 
فلقد ابتدع علماء الغرب فكرة إدخال ىذه  لأسباب متعددة بذعلها غتَ قادرة على الحمل بنفسها.و 

البويضة الدلقحة في رحم امرأة أخرى بدلًا من رحم صاحبة البويضة وبهذا الأسلوب برمل الأم البديلة 

                              
1

ملف الأمهات البديلات في الذند . شهرة  07/03/2009الدؤرخ في  11057نشر جريدة الشرق الأوسط في عددىا 
 مليار دولار حجم سوق  الإخصاب خارج الجسم واستخدام أم بديلة. 12تعدت الحدود وجدل أخلاقي. 
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 ىذا الجنتُ حتى الولادة. 

تج عنها نزاعات بتُ الأم البيولوجية والحاملة والسؤال الكبتَ ىو من ىي الأم ؟ يحدد يدكن أن ين
 الله سبحانو تعالى الأم بالتي برمل ولا غتَىا. 

 1{وَانهَّهُ أخَْرَجَكىُْ يٍِْ بُطُىٌِ أيَُّهَبتكُِىْ نَب تعَْهًَُىٌَ شَيْئبً} :قولو تعالى 

يِنكُْىْ يٍِْ َِسَبئهِِىْ يَب هٍَُّ أيَُّهَبتِهِىْ إٌِْ أيَُّهَبتهُُىْ إِنَّب انَّرِيٍَ يُظَبهِرُوٌَ }:وقال تعالى 

 2{انهَّبئِي وَنَدَْهَُىْ

خَهَقكَُىْ يٍِْ َفَْسٍ وَاحِدَةٍ ثُىَّ جعََمَ يِنْهَب زَوْجَهَب وَأََْسَلَ نكَُىْ يٍَِ انْأََعَْبوِ }:وقال تعالى 

 3{طُىٌِ أُيَّهَبتِكُىْ خَهْقًب يٍِْ بَعْدِ خَهْقٍ فِي ظُهًَُبثٍ ثَهبَثٍثًََبَِيَتَ أزَْوَاجٍ يَخْهُقكُُىْ فِي بُ

 4{وَإِذْ أََْتُىْ أَجِنَّتٌ فيِ بُطُىٌِ أيَُّهَبتكُِىْ }:وقال تعالى 

 5{حًََهَتْهُ أُيُّهُ وَهْنًب عَهَى وَهٍٍْ}:وقال تعالى

                              
1

 78سورة النحل : 
2

 2سورة المجادلة : 
3

 6سورة الزمر : 
4

 32سورة النجم : 
5

 14سورة لقمان : 
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 .1{حًََهَتْهُ أُيُّهُ كُرْهًب وَوَضَعَتْهُ كُرْهبً}:وقال تعالى

لأن الحمل الذي يدوم تسعة أشهر يربط علاقات بتُ الحاملة )الأم(  وجنينها فيو تبادل دم وغذاء 
وحنان ومودة وصاحبة البويضة لذا بذلك علاقة جينية مع الجنتُ تهدى لو من الدمتلكات الوراثية ما 

فل ينمو يظهر على خلقو من تشابو من ذكاء، من مرض، ...(.فكيف .يقول البعض. نوفق بتُ ط
في رحم أمّ وفي نفس الوقت في قلب أخرى ىذا لشا يؤدّي إلى التمييز بتُ البعد العلا قي وبتُ البعد 
ألحميمي الجسدي للأمومة. إن الحمل ىو زمن العلاقة الحميمة بتُ الأم وطفلها وزمن تفاعل لا مثيل 

تفق عليو بعقد من طرف يشكل التخلّي الد لو بتُ جسمتُ ولا نتصوّر مهلا بدون ارتباط وعاطفة.
كما سوف يستوجب إعادة النظر  ء جسد الدرأة.قطاعا في حياة وتاريخ الطفل وتشيالحاملة للغتَ ان

 في تعريف الأمومة، في مفهوم الأم ومفهوم الأب.

وفي الحقيقة كل بسييز بتُ أبعاد العلاقة العائلية سواء كانت بيولوجية أو اجتماعية أو عاطفية تعتبر 
 ا في حياة الطفل.انقطاع

كما تودّي ىذه الطريقة في الإلصاب إلى ثورة فيما كان مألوفا مثل بسكتُ ىذه الوسيلة مهلا لنساء 
 مرجع سابق( –سنة في الذند  72سنة ) 50طعن في السن أكثر من 

كما سوف يؤدي ببعض النساء اللاتي لا تردن الحمل خوف الدساس بجمالذا أو خوفا من عملية 
إلى استئجار رحم نات ج من بيض ة ملقّحة من الزوج الشرعي سواء بالطريقة الطبيعية أو خارج الولادة 

 الرحم )في أنبوب(

ىذه الوضعية خاصة عند المجتمعات التي بذيز تعدد الزوجات من الدسلمتُ بحيث أن تعدد 
                              

1
 15سورة الأحقاف : 
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رتها والفقهاء الزوجات الدسموح بو شرعا يجعل من الزوجة السليمة الشرعية ىي التي تهب رمهها لض
يلحّون على أن تكون الزوجة شرعية. كان المجمع الفقهي قد أجاز ىذه الوسيلة كون الدتطوعة بالحمل 

 ىي زوجة ثانية للزوج. وىذا الأسلوب أجيز من اقتًاح الدكتور مصطفى الزرقا عليو رمهة الله.

 ولكن سرعان ما تراجع المجمع عن رأيو معللا تراجعو بدا يلي:

 مهل توأم بدعاشرة متقاربة زمنيا بعملية التلقيح الاصطناعيإمكانية 

 )بتلقيح طبيعي والآخر اصطناعي(.

.ُوفي حالة توأم وحدث مكروه لأحد الجنينتُ سوف يحصل خلاف بتُ الزوجتت 

 وعلى رأينا يدكن رد ىذه الأسباب بدا توصل إليو العلم:

الحمل وىذا يتطلب أسبوعتُ على أكثر يكفي أن يدتنع الزوج عن معاشرة زوجتو حتى يثبت  -
 تقدير.

( التي بسكّن من ADNكما يدكن إلحاق الدولود بأمو في حالة توأم بتحاليل الشفرة الجينية )  -
 إلحاق الطفل إلى أمو الحقيقية. 

 والأرجح الذي لا يرتقي إليو أدني شك ىو الامتناع.

ضع درائع للذين يبحثون عن أي شيء وىذا التًدد أدى بعلماء مسلمتُ إلى طرح الجدل، لشا ي
 يريحون بو ضمائرىم ومن ىذا الجدل ما نجشر في جريدة الشرق الأوسط والذي جاء فيو :

اندلعت معركة فقهية ساخنة في مصر برولت الى حرب منشورات بتُ علماء دين وازىريتُ بسبب ‘
ومي   عميد كلية أصول الدين فتوى لعميد كلية اصول الدين وعضو اللجنة الدينية د. عبد الدعطي بي
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بجامعة الأزىر، وعضو اللجنة الدينية بالبرلدان الدصري   بذيز تأجتَ الامهات لأرحامهن، وىاجمتها 
بشدة جبهة علماء الازىر، في حتُ دعا شيخ الأزىر الدكتور لزمد سيد طنطاوي لرمع البحوث 

 الشرعي من تأجتَ الأرحام.الاسلامية الى عقد اجتماع طارئ ظهر اليوم، لتحديد الدوقف 

وقد اجاز الدكتور عبد الدعطي بَ يُّومي قيام الأرامل والدطلقات بتأجتَ أرحامهن لزوجات أخريات لا 
ليس نوعا من الزنى لأن الزنى بالدعتٌ الفقهي ىو شيء  استئجار الرحميستطعن الالصاب، وأفتى بأن 

صيف الفقهي لجريدة الزنى، ويدلل على ضرورة آخر، وبالتالي لا ينطبق الاستئجار على مثل ىذا التو 
اجازة تأجتَ الأرحام الى وجود ضرورات تبيح ىذه المحظورات وأن الدطلقة أو الأرملة أو أية امرأة أخرى 

 1."تؤجر رمهها إلا إذا كانت مضطرة لن

ثم من الطرائف: )ومن جانبو يرى البرلداني د. بيومي أن الرحم لررد حافظ أو حاضن يغذي ‘
الجنتُ ويحفظو بساما مثل طفل الانابيب وأخذ بويضة من ىنا وحيوان من ىناك ووضعهما في رحم 
آخر يساعد على تكوين الجنتُ، ويدكن شرعا أن يدفع أجر للأم البديلة لأن ىذه العملية بساما مثل 

عملية الرحم  الدرضعة التي ترضع طفلا بالأجر. ويشتَ الى أن الشريعة بذيز الرضاع بأجر وإذا تم قياس
البديل يكون متشابها ويكون الطفل والطفلة الشريكان في رحم واحد، احدهما ابن صاحبة الرحم 

 2’والآخر ابن امرأة أخرى مزروع في رحم الأم الأولى في نفس منزلة الاشقاء من الرضاعة

و جهازا تقنيا ولكن يبقى التحفظ على مستوى الأخلاق لأن في ىذه الحالة يجعتبر جسد الدرأة آلةَ أ
وتبقى الأسئلة الأخلاقية ’. صاحبة البطن الدستعار‘والحمل للغتَ كوظيفة حتى ولو لم تجؤجر عليها 

                              
1

 8157العدد  2001مارس  29ى   1422لز رم  04الخمي س جريدة الشرق الأوسط  ليوم 
2

 نفس الدرجع
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والنفسية مطروحة. كيف يدكن لصاحبة البطن أن تعيش مهلها؟ ما ىو إحساسها عندما تتذكر أن ما 
ب عادة الحمل وينمو في بطنها سوف يجؤخذ منها عند الولادة؟ وىل سوف تشعر بالحب الذي يصاح

طيلة زمنو؟ لا في أغلب الظن لأنها سوف لاتعتبر نفسها حاملا بل عاملة. وفي الأختَ الحمل ىو 
 بداية الأمومة. ىل سوف تكون ىذه الدرأة أمّا حقيقية؟

 :الإستنساخ-3

عملية تكوين كائن حي باستخدام خلايا غتَ جينية من خلايا الجسم ونقصد ىنا بالخلايا  ىو
وىذا الكائن الدتكون يكون مطابقا من حيث الجينات للحيوان  الجينية الحيوان الدنوي والبويضة.

 الدأخوذة منو الخلية الجسمية وتتم ىذه العملية بالخطوات التالية:

تؤخذ خلية جسمية من الكائن الحي الأول من أي لزل من الجسم ويتم تفريغ ىذه الخلية   
 كروموسوما.  46 أي وفصل النواة المحتوية على الدادة الجينية الكاملة

وبعد  2داخل البويضة الدفرغة من النواة للكائن رقم  1يتم إدخال النواة من الكائن رقم  
تعريضها لشحنات كهربائية يحدث انقسام في نواة الخلية ليتكون جنتُ جديد يكون نسخة طبق 

من ناحية التكوين الجيتٍ. لكن من الخطأ الاعتقاد بان ىذا التشابو ىو  1الأصل عن الكائن رقم 
( الدوجودة في mitochondries% إذ أن ىناك مادة جينية موجودة في الدايتوكوندريا )100

 والتي قد تجغتَ من تركيبة الكائن الجديد وبردث اختلافا بسيطا فيو. 2بويضة الحيوان رقم 

وىذه التجارب لم تنتقل بعد إلى الإنسان وذلك بسبب القيود التي أوردناىا سابقا والتي فرضتها 
 الدؤسسات الرسمية على ىذه الأبحاث ولم يثبت لحد الآن، على ما نعلم، ما يدل على لصاح ىذه
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 1الأبحاث على الجنس البشري.

ولم نسق ىنا ىذا النوع من العلاج إلا لكونو موضوع أبحاث المجامع العلمية الإسلامية عن إمكانية 
ودليل ذلك المحاضرة التي تورد  اللجوء إليو فيما إذا توصل العلم )وسيصل حتما( إلى نتائج إيجابية.

والتي آتت تعزيزاً للكتاب  30.5.2005عجلوني يوم الأحكام التي أفتى بها صاحبها الدكتور كامل ال
 ’الاستنساخ بتُ العلم والأديان والدعتقدات‘الذي أصدره ووزعو الدكتور بعد المحاضرة وعنوانو 

لقد ذىب العلماء والباحثون في ىذه النازلة في لرال استنباط حكم شرعي إلى مذاىب قائلة إما ‘
في ذلك. وبعيداً عن ىذا الخلاف الفقهي نقول وبعد دراسة  بالتحرنً أو بالإباحة. ومنهم من فصّل

 الدوضوع:

يجوز الاستنساخ في المجال النباتي والحيواني ما لم يؤد الاستنساخ إلى ضرر أو تشويو للإنسان أو -
الحيوان أو النبات نفسو أو البيئة. وىذا ما ذىب إليو الشيخ عبد الستار أبو غدة والشيخ لزمد بن 

 كتور لزمود السرطاوي وغتَىم.عثيمتُ والد 

يجوز الاستنساخ بتُ زوجتُ بينهما حياة زوجية مشروعة قائمة. إن لم يجدا حلًا لدشكلة العقم  -
ويشتًط لإباحة ىذه العملية أن يكون الرحم والبويضة للزوجة والحيوان  لديهما إلّا بهذه الطريقة.

الدنوي للزوج نفسو. وألا يشتًك طرف ثالث في العملية. والدليل على ذلك أن الاستنساخ ىنا ىو 
حيث خلق الداء خلق  أإن الله : ‘صلى الله عليو وسلّمعلاج لدشكلة العقم. والعلاج مشروع لقولو 

 ’.الدواء. فتداووا

يجوز نسخ الأعضاء. كأن يتم استنساخ أنف أو أذن أو جلد أو غتَ ذلك بقصد العلاج. وىذا  -

                              
1

 /http://www.mhrde.com/fjmأنظر  الدوقع الإلكتًوني 

http://www.mhrde.com/fjm/#_blank


 الانجبة المدعى طبيب   انفصم الخبيس 
 

187 
 

 ما قالو الشيخ فريد نصر مفتي مصر السابق. ودليلو دليل النقطة السابقة.

لا يجوز نسخ الأموات )لو لصح العلماء في ذلك عملياً ووجو الحرمة ىنا أن الحياة الزوجية  -
ة التي ستتولى عملية الاستنساخ. وبتُ الزوج الدفتًض. لأن الحياة الزوجية تنتهي بالوفاة منعدمة بتُ الدرأ

 عند الكثتَ من الفقهاء. وتنتهي عند انتهاء العدة عند آخرين. ولم يقل عالم باستمرارىا بعد ذلك.

شرعي في في النقطة التي ذكرىا الدكتور من أخذ الخلية من البنت والبويضة من أمها. فالحكم ال -
ىذه العملية ىنا ىو الحرمة وذلك لاختلاط الأنساب. فمن جهة من ىي أم ىذا الكائن الدستنسخ؟ 
ىل ىي صاحبة الخلية )البنت( أم صاحبة البويضة )الأم(. )الرأي الذي يديل إليو الكثتَ من الباحثتُ 

ثانية. فالأب ىنا  أن الأم ىي من برمل وتلد. ونفتًض ىنا بأنها الأم صاحبة البويضة. ومن جهة
ليس لو علاقة بعملية الاستنساخ فلم يقدم شيئاً )لا خلية من جسمو. ولا حيوانات منوية( فكيف 
سننسب لو لسلوقاً لا دور لو في عملية بزليقو؟ وإذا أخذنا بالقاعدة الشرعية بأن الولد للفراش. أي 

إننا، عملياً، قد ألحقنا بهذا الرجل نسباً ينسب الولد للزوج الذي تربطو بالزوجة رابطة الزواج الشرعي. ف
أيدا امرأة أدخلت على قوم من ليس منهم فليست من الله في ‘مصطنعاً ينطبق عليو الحديث الشريف: 

’ شيء. وأيدا رجل جحد ولده وىو ينظر إليو احتجب الله عنو وفضحو على رؤوس الأولتُ والآخرين
بتُ العلم والشريعة. وكتابي: قبسات من الفقو والفكر  ]وقد فصلت الأمر في كتابي )أطفال الأنابيب

 الإسلامي([.

بذب دراسة كل حالة عند إجراء العملية دراسة علمية طبية وأخذ الاحتياطات الطبية حتى لا  -

 1’.بردث تشوىات خلقية أو مضاعفات أخرى

                              
1

 30.5.2005لزاضرة ألقاىا الدكتور كامل العجلوني يوم 
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 قراءة النتائج وتحليلها

 زوجا. 37من عند  74استلمنا  108من البطاقات الدوزعة وكان عددىا 

 حسب مقر سكناىم كالتالي: توزع الذين ملأوا البطاقات

 زوجا(  17ولاية وىران ) 

 أزواج( 7غليزان) 

 أزواج(  7تلمسان)

 أزواج(  4الدشرية )

 جنوب ولاية البيض. )زوجان(. 

الددن والقرى حيث يقطن الدستجوبون تتوفّر على النقل لكون تدرّ بها الطرؽ الوطنية، نشير إلى أن 
بعضها على مستشفيات أو عيادات متعددة الخدمات، وأطباء لستصين والبعض الآخر، في  وتتوفر

جنوب ولايى البيض وجنوب ولاية النعامة وبدائرة سيدي الزمد بن علي بولاية غليزان لا تتوفر على 
ء لستصين في طب النساء. أما بنسبة مراكز الإلصاب الددعم طبيا فلا توجد إلا في وىران أطبا

 كلم وأكثر.  400والعاصمة وعنابة والددن الكبري وتبعد عن مقر الدستجوبين )النعامة والبيض( بػ 
 وىذا كان لو وقع على الإجابات.

 بب جواب من الأجوبة.ولقد أجرينا بعض الحوارات عند إرجاع البطاقات لنستفسر عن س

 45سنة، وكل الذين تعدت أعمارىم  57سنة إلى  26الدستجوبين تتًاوح ما بين  كانت أعمار
 سنة كانوا رجالا.
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الدستوى العلمي يتًاوح ما بين الدستوى الإبتدائي إلى الدستوى الجامعي مع عدد كبير للذين زاولوا 
قة وأربع طبيبات لستصّات. وكان مستواىن ىو أعلى تعليما ثانويا. كما وجدنا إماما واحدا ملأ البطا

 الدستويات الدذكورة.

لم يكن الدستوى التعليمي لشيزا بالنسبة للذين قالوا باللجوء الى ما لم يعتًؼ بو العلم مثل زيارة 
كتاب' والتعامل مع الطلبة والدعالجات. ولقد التقينا بعضهم بضريح سيدي قادة كما ‘الأضرحة وحمل 

 الفصل الثالث 'الدواء'.بل التي حاورناىا كانت مغتًبة مثقفة تحمل شهادة عليا.جاء في 

سنة والدتعلمين ىم الذين كانوا يلجؤون إلى الطب  35كما لاحظنا أن الذين كانوا دون ال 
سنة( وجدناىم في العيادات، وأجوبتهم تظهر زياراتهم  40التقليدي ومن كانوا كبار السن )أكثر من 

 ء الرسميين. كما وجدنا آخرين كانوا يزورون الأضرحة والطبيب الرسمي في العيادات.إلى الأطبا

فسرنا اللجوء إلى الأضرحة والطالب والعشابين من طرؼ صغار السن بأنهم كانوا آملين في البرء 
 لكونهم ما زال لذم فرص الإلصاب طبيعيا وحالة العقم ىذه عابرة أو مسببة من فعل فاعل.
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 :لتأكد‌من‌العقما (‌أ

‌سنة 22>‌2كم سنة لم تنجب )تنجبي( ؟

‌لا‌نعم لك طفل قبل ىذه الددة؟ ىل كان

12 62 

 2 10 ) إذا كان نعم ىل ىو مع الزوج الحالي(

 70 4 ىل سبق أن تزوجت )تزوجتي( بغير الزوج الحالي ؟

‌3‌1 وفاةا نعم ما سبب الفراؽ ؟  طلاؽ )إذ

 سنة.  22مدة الانتظار )أو مدة العقم(  كان من سنتين إلى 

زوجا كانت مدة الإنتظار للحمل سنتين . ىذا يبين أن القلق جاء مباشرة بعد الددة التي  23
سنة  28ىؤلاء الثلاثة والعشرين زوجا تتًاوح ما بين  يطمئن فيها الطبيب لكونها عادية. وكانت عمر

 سنة. 45إلى 

التعاريف بالعقم الابتدائي ونضيف إليهم  وىذا ما سميناه في ن لذم ذرية تدامازوجا لم تك 31 
رجلين تزوج كل واحد بامرأة كان لذا طفل من زوج سابق. ولم تنجب كل واحدة من الزوج الثاني. 

ون وىذا يكون من أسباب إتهام الرجل بالعقر ولكنو عقر غير مؤكد عندنا و من الدمكن جدا أن تك
في حالة عقر ثانوي. ولكن ىذه الوضعية تطمئنها نوعا ما في نظر العائلة والأقارب لكونها  رأةىذه الد

قد ألصبت من قبل. ومن الذين كان لذم ذرية امرأتان كان لكل واحدة منهما طفل مع زوج آخر. 
 )حالة طلاؽ وحالة وفاة(.
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الإلصاب رغم المحاولات وىذا ما خمسة أزواج سبق لذم أن ألصبوا طفلا واحدا لكل زوج، ولم يتكرر 
 سميناه بالعقم الثانوي.

‌شعورك‌إزاء‌هذه‌الوضعية (‌ب

 27 كآبة

 3 خوؼ

 20 صبر

 17 شعور بالذنب

 /// شيء آخر أكتبو 

 

 من الكلمات التي تكررت عند الدستجوبين:

 (.3( , خوؼ )17(,  شعور بالذنب )27الكآبة ) -

 (.20الصبر ) -

 .كآبة، شعور بالذنب، خوؼ()‌52السلبي وىكذا يكون لرموع الشعور 

مستوجبا عبروا عن صبرىم وإن كان سبعة منهم أرفقوه بالخوؼ، والصبر لا ينفي الشعور  20 
 السلبي إلا أن لشن أجاب بالصبر لم يضف إلاّ الخوؼ في بطاقة الاستجواب.

قم وأضافت تكررت كلمة الذنب والخطأ عددا يظهر مدى الشعور بالذنب عند الدتسبب في الع
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 مستجوبة ىذا الفقرة على ظهر البطاقة ارتأينا من الدفيد أن نذكرىا:

إنو ذنبي أنا , ذنب جسدي. ’ لدا أنا؟ ىا ىو ذنبي اتجاه ربي، أنا مؤمنة ... أشعر بالذنب ‘ 
حتى علاقتي مع زوجي أصبحت مضطربة. كنا لضس أن علاقتنا كانت من أجل الإلصاب وكفى. لم 

 ’ن أجل حبنا. كانت علاقة بدون رغبة. كانت من أجل طفل ليس إلاّ.تكن من أجلنا، م

 في كلام الرجل:’ الخطأ’و’ الذنب‘كما حاورنا زوجا عند إرجاع البطاقات وكانت تتكرر كلمتا 

وقد ’( لافوط‘في البداية كنت متيقنا أن زوجتي ىي السبب ) مذنبة في مصطلحو :’ قال الرجل 
أن زوجتي ىي التي تعاني من شيء، من مشكل ما. وبعد الفحوص ا لوالدتي، قلت لذا \قلتُ ه

 اتضح العكس للجميع.

ي عائلتي. لم ه قناعتو بوجود حالات لأر بر وكان ي’ الدريضة‘ن زوجي أني أنا قالت الزوجة : كان يظ
يخطر ببالو أنو ىو السبب.) ىو الدذنب( وكنت أخشى أن يتًكني إن كان الدشكل عندي أنا، ولكن 

 ’لله، لست السبب.الحمد 

نلاحظ ارتياح الدرأة عند تبريرىا بالفحوصات ولم تتكلم كثيرا عن وضعية العقم وعدم الإلصاب. 
بمفردىا. أما ’ الطالب‘بمعسكر وترددىا عند ’ سيدي قادة‘بطاقتا ىذا الزوج تظهر زيارة الدرأة إلى 

 الفحوصات الطبية فخضع لذا الزوج.

‌

‌

‌

‌
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‌قم‌)العائلة‌ومعارف‌آخرون(:موقف‌المحيط‌من‌وضعية‌الع

 5 سخرية

 4 شتم

 15 تشجيع

 51 أدري لا

 (51ولا أدري ) (لا شيء15( تشجيع )4( شتم )5سخرية )

أضاؼ من أجاب بالشتم )وكلهن نساء( أنو كان صادرا من الحماة أو من أخوات الزوج.  -
كانت تفهم من النظرات وبعض من أجاب السخرية اعتًؼ انها ليست سخرية معبرا عنها علانية بل  

أو من طريقة الكلام أو تلميحا في ىذا الدوضوع وىذا قيل لنا عند إرجاع البطاقة وألح الدستجوبون 
ولشا يلاحظ أن النسوة ىن اللواتي كن يتعرضن للشتم والسخرية المجهور بها.  على التعليق بهذا الكلام.

ان متوقعا لكون الرجل قادرا على الدفاع عن ولم لصد رجلا تعرض لذذا النوع من الدعاملات. وىذا ك
 نفسو وقد لا كون مستغربا أن يكون ردّ فعلو عنيفا.

أما الزوجة فلها الدموع لتواجو بها سوء معاملتها. وىذا ما باحت بو امرأة والدموع تنهمر من 
في صراحة إجابتان حازتا على الأغلبية لذذا السؤال إلّا أننا نشك ’ لا شيء ولا أدري‘مقلتيها. 

الجواب لأن العاقر معرضة في أغلب الأحيان إلى أذى لفظي، والحياء أو الخوؼ يدنعان من التعبير.  
 كان التشجيع قليلا نوعا ما وىو في ىذا السياؽ يعبر عن تفهّم المحيط.

 ومن الدلاحظات  التي وجدت عند بعض الزوجات :

 وأبوي الزوج و تكررت بعبارات لستلفة. دفع الزوج  إلى الزواج بثانية كانت نصيحة الأصدقاء -
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تطليق الزوجة كانت نصيحة أم الزوج وأخواتو. )حتي في حالة عقم الرجل الدؤكد طبيا أضافت  -
 زوجة(.
ربي ما جابش ‘لا يهمني إن كان ىو العاقر. أنا لا أريد أن أعيد حياتي مع غيره. ما دام  -
 ’نصبر
رغبا في ىذا. وكلتها العاقرات حسب  نصحت امرأتان زوجيهما باتخاد زوجة ثانية إن -

ىي لذا ضرة تقول أنها راضية وسعيدة بالوضعية. لم تقل  الفحوصات و عمل زوج بهذه النصيحة وىا
لنا الثانية إن كانت لذا ضرة أو لم يعمل بالنصيحة و ربما كان الطلب حديثا ولم يطبق بعد وىو في 

 مستوى الدشروع. 
 لعلاجا (‌ج

  إلى علاج ؟( لجأتي)من عدم الإلصاب ىل لجأت  دعند التأك

 4 مستشفى

 36 طبيب خاص

 38 طبيب تقليدي

 40 زيارة ولي صالح

  عشاب

 27 طالب للرقية

‌
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 من الأزواج )كل النساء وستة رجال( إلى الطب التقليدي. 19لجأ  -

 وتقدم عشرون زوج إلى الفحوصات الطبية الرسمية. -

ويحتمل أن  37امرأة ضريحا ولم لصد إلا ثلاثة رجال وزوجاتهم لسن من الزائرات  37زارت   -
 الزوجات لم يصحبن أزواجهن والعكس صحيح.

 2كما لجأ ت سبع نساء إلى رقية مكتوبة  1خمسة رجال لجأوا إلى رقية مقروءة 5امرأة و 15    -

الطب الشعبي. إذ كان الدتًددون على الطب الرسمي لم يحظ عند الدستوجبين بمثل ما يحظى بو 
 الطب الرسمي من الدتعلمين الذين لا يستغنون عن الطب الشعبي.

بلجوئهم إلى الطالب من أجل السحر. ’ الطالب’ اعتًؼ لنا بعض من لجأ إلى الأضرحة و
 وأضافوا أنهم كانوا ضحية سحر ولا يدكن إبطالو إلا بسحر آخر.

ولكن لجأ الكثير إلى تناول بعض الأدوية الدكونة من  لم يوجد من زار العشاب كمحتًؼ،
 الأعشاب.

وىذا حتى ولو تأكدت مسؤولية ’ الطالب’ يلاحظ أن النساء من اللواتي تتًددن على الأضرحة و
الرجل في عدم الإلصاب أي أنو وجدت علة فيو أثناء الفحوصات تجعل منو عقيما. وحتى النساء الاتي 

للإلصاب يواصلن العلاج التقليدي ولكن لا يلجأن إلى الطبيب الرسمي. وعند لم تعانين من مانع 
 استفسارنا عن ىذه الظاىرة قالت بعضهن

                              
1

 عند استفسارنا عرفنا أنو ماء قرأ عليو طالب القرآن. ثم يشرب أو يغتسل بو. 
2

 الرقية الدكتوبة ىي كتابة بعض الآيات القرآنية على ورؽ أو جلد أو معدن يحملو الدرقي
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لدا الزيارة للطبيب فإنو قال ما يعرؼ ولن يزيد شيء آخر. أما العلاج 'الرباني' فيمكن أن ‘ 
 ’كون لنا طفل. ىو ربي؟يأتي بنتيجة تكون الدعجزة. والطبيب الرسمي يكفر عندما يقول لنا لن ي

‌شعورك‌من‌الإنجاب

 

عبر الزمن. فلقد رأينا في الفصل الأول   ىذه النتائج تظهر أن وقع عدم الإلصاب لم تتغير إلّا قليلا
 كيف كان يؤثر العقم على الإنسان.

لم يروا في  58أن الإلصاب مصيري، فأكثر من ثلاث أضعاؼ الدستجوبين أي  16إذ أجاب 
مع الجزائري. ولكن لا ننسى أننا سألنا الإلصاب قضية مصيرية. ىذه النسبة لا تعكس ما ىو في المجت

رجالا ونساء لم تكن لذم ذرية في أغلبهم. ولاريب أن يكون الجواب مغايرا إن كان السؤال موجها 
 لأباء وأمهات وىذه الفئة ىي التي تصنع الرأي العام نظرا لكثرتهم.

أن  74من  70يرى   وعند كون الإلصاب يحقق الاستقرار العائلي فكانت النتيجة لا تحتمل نقاشا

 لصاب قضية مصيرية بالنسبة لك؟لإىل ترى أن ا 26 48

 لصاب يرمز إلى السيادة والقوة؟لإىل ترى أن ا 17 57

 ستقرار العائلي؟لإلصاب يحقق الإىل ترى أن ا 70 4

 ىل تشعر بالخجل نتيجة العقم؟ 6 68

 فائدة منك؟لاىل تنتابك أفكار بأن  5 69
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، ولعل تذة  أشياء أخرى لم ’لا أظن’( أجابوا بعبارة 4ا لإلصاب يضمن الاستقرار. و القليلون )
 يفصحوا عنها.

لم يكن لذا إلاّ الأمومة لتملأ فراغ حياتها الزوجية. إلصاب طفل من ‘طبعا فبالنسبة للمرأة في الداضي 

 .3’بالحمل ثم مع الوضع وخاصة إذا كان ما ألصبت ذكرامهام وواجبات الزوجة... موقع الدرأة يتعزز 

إن وافق ىذا الكلام لشروط الحياة الزوجية فإننا نظن أن الدرأة العصرية لذا ما تدلأ بو حياتها في 
 عصرنا ىذا نظرا لكثرة الدشاغل، ووفرة وسائل التًفيو، والتسلية على اختلاؼ طبيعتها.

 

 

                              
3
 Naamane Guessous Soumaya : Au-delà de toute pudeur, la sexualité au Maroc 

p 105 Casablanca Eddif  1988 
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 :الإنجاب المدعم طبيا

‌(التلقيح‌الاصطناعي)‌الإنجاب‌المدعم‌طبيا‌(‌د

 لا‌أعرف لا‌ نعم      ىل تنوي اللجوء إلى التلقيح الاصطناعي 

     44 ‌8‌‌‌‌22‌

‌

 

 

 

 

 

زوجا  11بوىران. كما أن أحصينا أزواج منهم في مركز 'الدولود'  9زوجا أجابوا بنعم ووجدنا  22
أزواج لم تكن لذم نية اللجوء لذذا النوع من التطبيب رغم  4لم يتخذوا القرار بعد، والباقي أي 

 النصائح الدلحة الدوجو لذم.

 66زوجا أي  33سوؼ يكون   -ولقد التمسنا عندىم رغبة غير معلنة–إن وافق الدتًددون  
ين يروا في الحل التكنولوجي وسيلة للإلصاب وىذا يعني تطور  بالدئة( من الذ 89شخصا )أكثر من 

 كبير في سلوكات الجزائري.

 34 نصيحة العائلة

 6      نصيحة الأصدقاء

 1 قرار الزوج

 3 قرار الزوجة
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من عائلة الزوجة وسبعة من  10زوجا أجابوا بان ىذه الفكرة كانت من نصيحة العائلة ) 17
 عائلة الرجل( وىؤلاء السبعة أزواج كلهم من نصيحة عائلة الرجل.

 تلقى خمسة أزواج نصيحتهم من عائلة الزوجة. 

 ثلاثة أزواج نصحهم أصدقاء. 

 وقرر زوج واحد اللجوء الى التلقيح الاصطناعي. 

 وكان عدد الأزواج الذين اتخذت زوجاتهم القرار للجوء إلى الإلصاب الددعم طبيا ثلاثة. 

دما يتعلق الأمر ببقاء إسم يستخلص من ىذه النتائج أن دور العائلة حاسم في اتخاذ القرار عن
 العائلة.

ومن قال إن فكرة اللجوء إلى ىذه التكنلوجية من أجل الإلصاب لم تراوده أرجع السبب إلى حرمة 
الوسيلة. وعددىم أربعة أزواج )نساء ورجال(. وتسالنا إن لم يكن الأزواج قد أشتًكوا في ملء 

فما دامت البطاقة لا تحمل أسماء  بمعزل عن غيره، البطاقات،  وكنا قد أوصينا بأن يدلأ كل زوج بطاقتو
فهي لرهولة لكوننا قد جعلنا وضع الإسم اختياريا. ومنهم من أرجع سبب عدم اللجوء إلى ىذه 

( 2نسبة للذي أرفق بطاقتو بتقرير  )الدلحق لة كما ىو الحال باظوسائل التقنية إلى تكلفتها الباىال
 حيان يتطلب مالا كثيرا ما كان يفتقر إليو الناس.والسفر إلى خارج الوطن في بعض الأ

يتجلى من قراءة الأجوبة أن الوازع الديني حان حاضرا عند جل الدستجوبين. ولقد درسنا في فصل 
بعض الدعطيات الدتعلقة بالدين سواء في جانب أسباب العقر أو من جانب ’ الدواء‘وفصل  ’ الداء‘

لعقر من قدر الله أو من غضبو الدفتًض كما ترسخت قناعة التخلص منو. يعتقد حسب الأجوبة أن ا
أن الإلصاب وىبة من الله. ولعل ىذه القناعات ىي التي تكون الدرجعية للبحث عن الدواء بما لو صلة 

 بالدين )رقية، زيارة أضرحة ...(.
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نجاعتو (  في الطب الرسمي والطب الددعم طبيا ل40تظهر النتائج ثقة عدد كبير من الدستجوبين )
مقارنة بالوسائل الأخرى. ويستخلص من ىذا أن المجتمع الجزائري يتطور نوعا ما ويثق أكثر في العلم 
على حساب الدعتقدات ويفضل الحداثة على حساب التقليد. ولكن كان السؤال "ىل تنوي ... " 

الأجوبة، إما بكون  دات مازال لذا مستقبل كما يظهر فير فإن الوسائل التقليدية والدعتقوالواقع مغاي
 تو الوسائل مكملة أو وسائل لا مفر منها لكون الطب الرسمي بعيد الدنال لتكلفتو الدرتفعة.اى
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إن الدنطق الرّمزي الذي يتجلي من خلال التحليل والوصف الذين انتهجناهما في ىذا البحث 
يكوِّن كلّا متكاملا ممفصلا حول جدلية بين التمسّك بتقاليد لذا جذورىا في الأزمنة الغابرة وبين أملِ 

ىو آت في ع أن يدفع ما يانتشار سلوكات عصرية في لرتمع لا يريد أن يطُلِّق تراثو ولا يستط
 الدستقبل.

 ولاستيعاب ىذا الدنطق في شموليتو سوف نختم بقراءة عرضية لأىمّ التحاليل سابقة الذكر.

تُؤكِّد ىذه الدنهجية على الصعوبة الدتصلة بالصفة الخطِّية بالخطاب الأنثروبولوجي وخاصة لطبيعة 
جتماعية والتكفل بو واج ٌ  موضوعنا، لأن العقم عاىة وليس مرضا في اعتقادنا. لأنو من البني الا

اجتماعي فردي ومؤسساتي. تكوِّن وظيفة الإنجاب للمرأة والرجل. بالدفهوم البيولوجي. البقاء 
والتواصل. بالدفهوم الاجتماعي. لذذه الوظيفة لذا من القِدَم عمر البشرية ولذا من الآلام النفسية ومن 

نسان إلى البحث للتغل ٌ على العاىة باللجوء إلى التأثير ما لا يمكن إنكاره. وإذا انعدمت دفعت الإ
 الدقدّس والددنّس.

يتكون ىذا الدقدّس من كل الدؤسسات غير الرسمية والتي لذا علاقة بالدين. فمن الأمل إلى 
الاستسلام يظهر الخالق )أو ما يمثلو في اعتقاد العامة(. فهو متواجد في الدعاء ومتواجد عند 

ود عند ضريح الولي الصالح وىو موجود بين طيات الطلسم الدعلق كما ىو الراقي وىو موج’ الطال ٌ‘
وىذا في قمّة الدقدس. إلّا أن ’ يجعل من يشاء عقيما‘موجود عند الاستسلام إليو بحيث أنو ىو الذي 

 1الولوج إلي حقل الدقدس لم تثبت نجاعتو حتى ولو اعتقد ممارسو أن الفشل لو ما يبرره من غياب النية

                              
1

ة الكاملة في الشيء. يج ٌ التمييز فالدواء. فهي كذلك الصتضمن نجاعة النية ىي ىيئة نفسية للإعتقاد الدطلق والخالص في الشيء و  
من  ىذه  النية وما يعبر عنو بالنية في الكلام الشعبي والذي يعني السذاجة والنية الشرعية التي تشتًط في بداية كل عبادة. إن النية تجعل بين

 العاقر مشاركة ناشطة في العملية العلاجية.



 الخاتمة  
 

204 
 

م تطبيق الصفات الدؤدية إلى النتائج الدرجوة. وعند الفشل لا يتًدد الدرء في الانتقال إلى أو عد
 أي الحقل الرسمي الذي وصفناه سابقا.’ الددنس‘

ويصل الددنس إلى ضرب بعض الثوابت لأمة مسلمة متمسكة بأخلاق كرّسها الدين والمجتمع، 
 ’.ط ٌالع‘ليلجأ العاقر إلى أرقى التكنولوجيات لتصوي ٌ 

ولكن لم تتفش في ىذا المجتمع الذي ندرسو بعض تكنولوجيات الإنجاب نظرا للحواجز الدلقاة 
يج ٌ أن نرفض بعض الدمكنات ‘بين إمكانياتها وتطبيقاتها. وفي ىذا الصدد يقول جاك تيستارت 

وسنتعرّف عليو )ىذا البعض الواج ٌ رفضو( من خلال الضجيج القوي الذي يُُدثو والإزعاجات 

 1’.توقع في النسيج الذىني والثقافي والسياسيالد

أصبحت وضعيات حمل الأم لابن بنتها أو امرأة تنج ٌ ابن أب لرهول أو رجل يصير أبا 
أطفالا لامرأة أخرى وأطفالا ’ تأوين‘لأطفال لن يعرفهم ولا ينتظر أن يلتقي بهم. أمهات سوف 

مكن علميا ووقعت في بعض الأحيان سوف يولَدون سنوات بعد وفاة أمهاتهم أو آبائهم من الد
 وأطلعتنا الصحف ووسائل الإعلام عن حدوثها وما انجرّ عنها من قضايا بالعدالة.

كما سوف ينتج تحولات ثقافية من ىذه التكنولوجيات وتقع انقلابات في أصل التكاثر 
بوية والحياة والدوت. كما البشري وتغييرات في الدعالم الدؤسِّسة للشخص كالذوية والبُ نُ وّة والأمومة والأ

سوق تنجرّ عمليات تجارية من ىذه التكنولوجيات من بيعِ حيوانات منوية لرمّدة وبويضات 
واستئجار أرحام. ونحن نتساءل عما يُسو الوالدان بعد ما أنجبا'طبيا' طفلا يعني بعد ما نجحت عملية 

                              
1
Jacques Testard : Procréation et Manipulations du vivant, p 87 Éd. France 

Loisirs, 2000 
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والرجل( على حالتهما الأولى أي امرأة  الإخصاب الددعم. ىل تغيرت حالة العقم أم بقي الزوج )الدرأة
عاقرا أو رجل عاقر. وىل يكون شعور الأبوين بهذه الطريقة ىو نفس الشعور الذي ينتاب والدين 

 أنجبا طبيعيا؟

إن كان لرتمعُنا آخذا بضوابط الدين والأخلاق فسوف يتأثرّ حتما بجوار ما يصنع حولو، وبدأنا 
حرّمها الإسلام وىذا ببلدان تسمح قوانينُها الوضعية بتجاوز ما نلاحظ من يلجأ إلى العمليات التي 

لأمثال اىو لزظور في الجزائر. وىذه البلدان تجيز تلك العمليات حتى للأزواج غير الشرعيين وأزواج 
بالرغم من حظر الدين الدسيحي السائد في الغرب. نتج عن ىذين الدوقفين )الحرمة والإباحة( 

لأخلاق الصارمة والدقننة اين جدل كثير مما أدى إلى حرب إيديولوجية تقابل أنصار الدتناقضين والدتنافس
وىو قمة الدقدس وأنصار الحريات الدطلقة الذين أجبروا أولى الأمر لدولذم على سن قوانين تبيح 

 ممارساتهم وىو أسفل الددنس.

لأخلاق والدمارسات ولاشكّ أن السرعة في تطوّر التكنولوجيات ىو مصدر التذبذب في طبيعة ا
 والتطبيقات السياسية والمجتمعية.

يمكن أن نستخلص أن للإنسان الحق في التداوي ولو الحق في اختيار نوع العلاج إلّا أن حقَّ 
 الدولود في ىوية وفي معرفة أصلو يظل قائما.

يا في خدمة وبالتالي احتًام حدود المجتمع بمركباتو )دين. أخلاق( ضروري ليبقى العلم والتكنولوج
الإنسان كما يج ٌ أن يكون ىمُّ سعادة الطفل الدنتظر. في مركز التفكير وتقييم الدشروع العلاجي 
الذي يقْدِم عليو الأبوان الشرعيان اللذان يعانيان من عدم الخصوبة. يؤُدى ىذا إلى أن تؤسس البشرية 

حياة الإنسان سواء كانت  ( وتثار مسائل ىذه الأخلاق في فتًة منbioéthiqueأخلاقا حياتية )
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 أو أثناىا في الحياة اليومية. 1في بدايتها بالولادة وفي نهايتها بالوفاة

كما يكون سياق الأخلاق الحياتية في جل الأحيان طبيا ولا يج ٌ أن نغفل أن الحياة. وإن كانت 
 تخصّ الشخص. تتعدّى إلى العلاقات بين الأشخاص وبين المجتمعات.

فهذا يعني أنو يدخل في شبكة ترابط وفي ىيكلة عائلية أي أن يكون ابنا أو أن يولد الشخص 
 بنتا. وأن ينج ٌ الإنسان فهذا يعني أن يكون أبا أو أمّا.

 إذا كلما ولد الإنسان فهذا نتيجة اتحاد جسمين )أو خليتين( ويكون مشحونا بمدلول وبقيم.

أن نعتبرىا ىي الأخرى كرابط اجتماعي  وإن كانت الروابط ىي التي تؤسس الأخلاق الحياتية يج ٌ
 نثروبولوجية.أللحفاظ على قاعدة 

 

                              
1

 .للمزيد عن الأخلاق الحياتية’ الإجهاض وقتل الرحمة‘هادة الداجستير شأنظر رسالتنا لنيل 
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 1ملحق 

 التلقيح الاصطناعي وأطفال الأنابيب

 ىـ 7245إضافة رجب 

 قرارات بؾمع الفقو برابطة العالم الإسلامي

 القرار الثاني

 ىـ 7242في الدورة السابعة سنة 

آلو وصحبو ابغمد لله وحده، والصلاة والسلام على سيدنا ونبينا بؿمد، صلى الله عليو وعلى 
 8وسلم، وبعد

فإن بؾلس المجمع الفقهي الإسلامي قد نظر في الدراسة التي قدمها عضو المجلس مصطفى أبضد 
 .الزرقاء

 حول التلقيح الاصطناعي وأطفال الأنابيب

 .الأمر الذي شغل الناس وكان من أبرز قضايا الساعة في العالم

ت طيبة توصل إليها العلم والتقنية في العصر واستعرض المجلس ما برقق في ىذا المجال من إبقازا
ابغاضر لإبقاب الأطفال من بني الإنسان ، والتغلب على أسباب العقم ابؼختلفة ابؼانعة من 

 الاستيلاد.

وقد تبين للمجلس من تلك الدراسة الوافية ابؼشار إليها أن التلقيح الاصطناعي بغية الاستيلاد بغير 
 يتم بأحد طريقين أساسيين8 -ل ابعنسي ابؼباشر بين الرجل وابؼرأة وىو الاتصا -الطريق الطبيعي 
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 8 وذلك بحقن نطفة الرجل في ابؼوقع ابؼناسب من بطن ابؼرأة.طريق التلقيح الداخلي-

8 بين نطفة الرجل وبويضة ابؼرأة في أنبوب اختبار ، في ابؼختبرات  وطريق التلقيح الخارجي-
 للقيحة( في رحم ابؼرأة.الطبية ، ثم زرع البويضة ابؼلقحة )ا

 ولابد في الطريقين من انكشاف ابؼرأة على من يقوم بتنفيذ العملية 

وقد تبين لمجلس المجمع من تلك الدراسة ابؼقدمة إليو في ابؼوضوع ، وبفا أظهرتو ابؼذاكرة وابؼناقشة ، 
لاستيلاد ىي سبعة أن الأساليب التي يجرى بها التلقيح الاصطناعي بطريقيو الداخلي وابػارجي لأجل ا

أساليب بحسب الأحوال ابؼختلفة ، للتلقيح الداخلي فيها أسلوبان ، وللخارجي بطسة من الناحية 
 الواقعية )بقطع النظر عن حلها أو حرمتها شرعاً(، وىي الأساليب التالية8

 في التلقيح الداخلي

 الأسلوب الأول:

ابؼوضع ابؼناسب داخل مهبل زوجتو أو ربضها خذ النطفة الذكرية من رجل متزوج وبرقن في ؤ أن ت
حتى تلتقي النطفة التقاءً طبيعياً بالبويضة التي يفرزىا مبيض زوجتو ، ويقع التلقيح بينهما ثم العلوق في 

 جدار الرحم بإذن الله كما في حالة ابعماع.

اقعة إلى ابؼوضع وىذا الأسلوب يلجأ إليو إذا كان في الزوج قصور لسبب ما عن إيصال مائوِ في ابؼو 
 ابؼناسب.

 الأسلوب الثاني:

أن تؤخذ نطفة من رجل وبرقن في ابؼوقع ابؼناسب من زوجة رجل آخر حتى يقع التلقيح داخليا ، 
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 ثم العلوق في الرحم كما في الأسلوب الأول.

ويلجأ إلى ىذا الأسلوب حين يكون الزوج عقيما لا بذرة في مائو ، فيأخذون النطفة الذكرية من 
 ه.غير 

 في طريق التلقيح الخارجي

 الأسلوب الثالث:

أن تؤخذ نطفة من زوج ، وبويضة من مبيض زوجو ، فتوضعا في أنبوب اختبار طبي بشروط 
فيزيائية معينة ، حتى تلقح نطفة الزوج بويضة زوجتو في وعاء الاختبار، ثم بعد أن تأخذ اللقيحة 

أنبوب الاختبار إلى رحم الزوجة نفسها صاحبة بالانقسام و التكاثر تنقل في الوقت ابؼناسب من 
 البويضة، لتعلق في جداره وتنمو ويتخلق كل ابعنين.

ثم في نهاية مدة ابغمل الطبيعية تلده الزوجة طفلا أو طفلة ، وىذا ىو طفل الأنبوب الذي حققو 
وتوائم تناقلت  الإبقاز العلمي الذي يسره الله ، وولد بو إلى اليوم عدد من الأولاد ذكوراً وإناثاً 

 أخبارىم الصحف العابؼية ووسائل الإعلام ابؼختلفة.

ويلجأ إلى ىذا الأسلوب الثالث عندما تكون الزوجة عقيما بسبب انسداد القناة التي تصل بين 
 مبيضها وربضها )قناة فالوب(.

 الأسلوب الرابع:

ويضة مأخوذة من مبيض أن يجرى تلقيح خارجي في أنبوب الاختبار بين نطفة مأخوذة من زوج وب
 امرأة ليست زوجتو )يسمونها متبرعة( ثم تزرع اللقيحة في رحم زوجتو.
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ويلجأون إلى ىذا الأسلوب عندما يكون مبيض الزوجة مستأصلا أو معطلا، ولكن ربضها سليم 
 قابل لعلوق اللقيحة فيو.

 الأسلوب الخامس:

بويضة من امرأة ليست زوجة لو أن يجرى تلقيح خارجي في أنبوب اختبار بين نطفة رجل و 
 )يسمونهما متبرعين(، ثم تزرع اللقيحة في رحم امرأة أخرى متزوجة.

ويلجأون إلى الأسلوب عندما تكون ابؼرأة ابؼتزوجة التي زرعت اللقيحة فيها عقيما بسبب تعطل 
 مبيضها لكن ربضها سليم وزجها أيضا عقيم ويريدان ولداً.

 الأسلوب السادس:

يح خارجي في وعاء الاختبار بين بذرتي زوجين ، ثم تزرع اللقيحة في رحم امرأة تتطوع أن يجرى تلق
 بحملها.

ويلجأون إلى ذلك حين تكون الزوجة غير قادرة على ابغمل لسبب في ربضها ، ولكن مبيضها 
 سليم ومنتج،أو تكون غير راغبة في ابغمل ترفهاً ، فتتطوع امرأة بابغمل عنها.

 الأسلوب السابع:

ىو السادس نفسو إذا كانت ابؼتطوعة بابغمل ىي زوجة ثانية للزوج صاحب النطفة، فتتطوع بؽا 
 ضرتها بغمل اللقيحة عنها.

وىذا الأسلوب لا يجري في البلاد الأجنبية التي يدنع نظامها تعدد الزوجات ، بل في البلاد التي 
 تبيح ىذا التعدد.
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 حققو العلم بؼعابعة أسباب عدم ابغمل.ىذه ىي أساليب التلقيح الاصطناعي الذي 

وقد نظر بؾلس المجمع فيما نشر وأذيع أنو يتم فعلا تطبيقو في أوربا وأمريكا من استخدام ىذه      
الإبقازات لأغراض بـتلفة، منها بذاري ، ومنها ما يجري برت عنوان برسين النوع البشري، ومنها ما 

غير متزوجات لا يحملن بسبب فيهن، أو في أزواجهن ، وما  يتم لتلبية الرغبة في الأمومة لدى نساء
أنشئ لتلك الأغراض ابؼختلفة من مصارف النطف الإنسانية التي برفظ فيها نطف الرجل بصورة 
تقنية بذعلها قابلة للتلقيح بها إلى مدة طويلة ، وتؤخذ من رجال معينين أو غير معينين؛ تبرعا أو لقاء 

 ليوم في بعض بلاد العالم ابؼتمدن.عوض ، إلى آخر ما يقال ا

ىذا ، وإن بؾلس المجمع الفقهي الإسلامي، بعد النظر فيما بذمع لديو من معلومات موثقة، بفا  
كتب ونشر في ىذا الشأن ، وتطبيق قواعد الشريعة الإسلامية ومقاصدىا بؼعرفة حكم ىذه الأساليب 

 لي التالي8ابؼعروضة و ما تستلزمو، قد انتهى إلى القرار التفصي

 8 أحكام عامة8أولا

إن انكشاف ابؼرأة على غير من يحل شرعاً بينها وبينو الاتصال ابعنسي لا يجوز بحال من  -1
 الأحوال ؛ إلا لغرض مشروع يعتبره الشرع مبيحا بؽذا الانكشاف.

من مرض يؤذيها ، أو حالة غير طبيعية في جسمها تسبب بؽا  -إن احتياج ابؼرأة إلى العلاج  -2
يعتبر غرضا مشروعاً يبيح بؽا الانكشاف على غير زوجها بؽذا العلاج ، وعندئذ يتقيد ذلك  -إزعاجاً 

 الانكشاف بقدر الضرورة.

ابعنسي مباحاً لغرض مشروع،  كلما كان انكشاف ابؼرأة على غير من يحل بينها وبينو الاتصال  
يجب أن يكون ابؼعالج امرأة مسلمة إن أمكن ذلك، وإلا فامرأة غير مسلمة، وإلا فطبيب مسلم ثقة، 

 وإلا فغير مسلم، بهذا التًتيب.



 الملاحق  
 

213 
 

 حكم التلقيح الاصطناعي8 ثانياً:

بيح إن حاجة ابؼرأة ابؼتزوجة التي لا برمل، وحاجة زوجها إلى ولد تعتبر غرضاً مشروعاً ي -1
 معابعتها بالطريقة ابؼباحة من طرق التلقيح الاصطناعي.

إن الأسلوب الأول8 والذي تؤخذ فيو النطفة الذكرية من رجل متزوج ثم برقن في رحم زوجتو  -2
نفسها في طريقة التلقيح الداخلي، ىو أسلوب جائز شرعاً بالشروط العامة الأنفة الذكر، وذلك بعد 

 ملية لأجل ابغمل.أن تثبت حاجة ابؼرأة بؽذه الع

إن الأسلوب الثالث8 الذي تؤخذ فيو البذرتان الذكرية والأنثوية من رجل وامرأة زوجين أحدهما  -3
للآخر، ويتم تلقيحها خارجياً في أنبوب اختبار، ثم تزرع اللقيحة في رحم الزوجة نفسها صاحبة 

ليم بساماً من موجبات الشك البويضة، ىو أسلوب مقبول مبدئياً في ذاتو بالنظر الشرعي، لكنو غير س
فيما يستلزمو، ويحيط بو من ملابسات، فينبغي ألا يلجأ إليو إلا في حالات الضرورة القصوى وبعد أن 

 تتوفر الشرائط العاملة الآنفة الذكر.

إن الأسلوب السابع8 الذي تؤخذ فيو النطفة والبويضة من زوجين، وبعد تلقيحهما في وعاء  -4
في رحم الزوجة الأخرى للزوج نفسو، حيث تتطوع بدحض اختيارىا بهذا ابغمل  الاختبار تزرع اللقيحة

 عن ضرتها ابؼنزوعة الرحم، يظهر لمجلس المجمع أنو جائز عند ابغاجة وبالشروط العامة ابؼذكورة.

 )سيأتي تراجع المجمع عن إقرار ىذا الأسلوب(       

د يثبت من الزوجين مصدر البذرتين، وفي حالات ابعواز الثلاث يقرر المجمع أن نسب ابؼولو  -5
ويتبع ابؼيراث وابغقوق الأخرى ثبوت النسب، فحين يثبت نسب ابؼولود من الرجل أو ابؼرأة يثبت 

 الإرث وغيره من الأحكام بين الولد ومن التحق نسبو إليو.
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 أما الزوجة ابؼتطوعة بابغمل عن ضرتها، في الأسلوب السابع ابؼذكور، فتكون في حكم الأم 
الرضاعية للمولود؛ لأنو اكتسب من جسمها وعضويتها أكثر بفا يكتسب الرضيع من مرضعتو في 

 نصاب الرضاع الذي يحرم بو ما يحرم من النسب.

أما الأساليب الأربعة الأخرى من أساليب التلقيح الاصطناعي في الطريقين الداخلي وابػارجي  -6
 بفا سبق بيانو8

 يفجميعها بؿرمة في الشرع الإسلام

 لا بؾال لإباحة شيء منها

لأن البذرتين الذكرية والأنثوية فيها ليستا من زوجين، أو لأن ابؼتطوعة بابغمل أجنبية عن الزوجين 
 مصدر البذرتين.

ىذا ، ونظراً بؼـا في التلقيح الاصطناعي بوجو عـام من ملابسات حتى في الصورة ابعائزة شرعاً ، 
ئح في أوعية الاختبار ، ولا سيما إذا كثرت بفارستو و شاعت ، ومن احتمال اختلاط النطف أو اللقا

فإن بؾلس المجمع ينصح ابغريصين على دينهم ألا يلجأوا إلى بفارستو إلا في حالة الضرورة القصوى،و 
 بدنتهى الاحتياط وابغذر من اختلاط النطف أو اللقائح.

نية القوية من قضايا الساعة ، ويرجو ىذا ما ظهر لمجلس المجمع في ىذه القضية ذات ابغساسية الدي
 من الله أن يكون صوابا.

 والله سبحانو وتعالى أعلم وىو ابؽادي إلى سواء السبيل وولي التوفيق.
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 القرار الثالث

 ىـ7243في الدورة الثامنة سنة 

 ابغمد لله وحده، والصلاة والسلام على سيدنا بؿمد صلى الله عليو وعلى آلو وصحبو وسلم،
 وبعد8

فإن بؾلس المجمع الفقهي الإسلامي في دورتو الثامنة ابؼنعقدة بدقر رابطة العالم الإسلامي في مكة 
 7243بصادى الأولى  5ىـ إلى يوم الإثنين  7243ربيع الآخر  46ابؼكرمة في الفتًة من يوم السبت 

ئو حول ما م، قد نظر في ابؼلاحظات التي أبداىا بعض أعضا 7763يناير  46 - 77ىـ، ابؼوافق 
أجازه المجمع في الفقرة الرابعة من البند الثاني في القرار ابػامس ابؼتعلق بالتلقيح الصناعي وطفل 

ىـ  7242ربيع الآخر  74 -77الأنابيب ، الصادر في الدورة السابعة ابؼنعقدة في الفتًة ما بين 
 ونصها8

 ، وبعد تلقيحها في وعاء )إن الأسلوب السابع8 الذي تؤخذ فيو النطفة والبويضة من زوجين
الاختبار تزرع اللقيحة في رحم الزوجة الأخرى للزوج نفسو ، حيث تتطوع بدحض اختيارىا بهذا 
ابغمل عن ضرتها ابؼنزوعة الرحم ، يظهر لمجلس المجمع أنو جائز عند ابغاجة وبالشروط العامة 

 ابؼذكورة(.

 ملخص ابؼلاحظات عليها8

فيها لقيحة بويضة الزوجة الأولى قد برمل ثانية قبل انسداد ربضها إن الزوجة الأخرى التي زرعت 
على بضل اللقيحة من معاشرة الزوج بؽا في فتًة متقاربة من زرع اللقيحة ثم تلد توأمين ، ولا يعلم ولد 
اللقيحة من ولد معاشرة الزوج، كما لا تعلم أم ولد اللقيحة التي أخذت منها البويضة من أم ولد 

  !زوجمعاشرة ال
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كما قد بسوت علقة أو مضغة أحد ابغملين ولا تسقط إلا مع ولادة ابغمل الآخر الذي لا يعلم 
 !أيضاً أىو ولد اللقيحة أم بضل معاشرة الزوج

ويوجب ذلك من اختلاط الأنساب بعهة الأم ابغقيقية لكل من ابغملين، والتباس ما يتًتب على 
 ذلك من أحكام..

 مع عن ابغكم في ابغالة ابؼذكورة.وإن ذلك كلو يوجب توقف المج

كما استمع المجلس إلى الآراء التي أدلى بها أطباء ابغمل والولادة ابغاضرين في المجلس، وابؼؤيدة 
لاحتمال وقوع ابغمل الثاني من معاشرة الزوج في حاملة اللقيحة، واختلاط الأنساب على النحو 

 ابؼذكور في ابؼلاحظات ابؼشار إليها.

 شة ابؼوضوع وتبادل الآراء فيو قرر المجلس8وبعد مناق

 سحب حالة ابعواز الثالثة ابؼذكورة في الأسلوب السابع ابؼشار إليها

 ىـ. 7242من قرار المجمع الصادر في ىذا الشأن في الدورة السابعة عام 

وأعاد المجمع صياغة القرار ليصبح كالقرار السابق مع حذف الأسلوب السابع في طريق التلقيح 
 ابػارجي.
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 2ملحق 

 بـسـم الـلـو الربضــن الرحيــم

 تجربتي مع العقم

8 تزوجت بامرأة أحببتها واختًت أن تكون رفيقة لي في ابغياة تشاركني  7774أكتوبر  17 -
 أفراحها وأحزانها وأنا الآن أدعو الله أن تكون رفيقتي في ابعنة أيضا.

وددت أنا و زوجتي كأي عروسين شابين في مقتبل العمر الاستمتاع بحياتنا العاطفية وابعنسية  
طبعا وعيش أحلام الشباب كما كنا نتصورىا من خلال القصص و الأفلام وابؼسلسلات التي كانت 

 –تغزو عقولنا وقتذاك 

  –ابؼنة و الفضل  ابغمد لله بكن الآن نتصور حياتنا من خلال قرآن ربنا وسنة نبينا ولله

 .ى غير علم من أىلها بطبيعة ابغالفأخذت زوجتي حبوب منع ابغمل ثلاثة أشهر بدوافقة مني وعل

8 تغلبت عاطفة الأم ابؼكنونة على أحلام الشابة المجنونة  زد على ذلك السؤالات 7775جانفي  -
أو مازال  ’يادرا؟8’يقة ابؼتكررة بفن تعرف وبفن لا تعرف.استفسارات الأم و الأخت وابغماة والصد

 أو مابذيبولناش غريان؟’ مكان والو ؟

ولا انتوماقور ؟ برت مطارق الأسئلة وإبغاح الأمومة على الزوجة والأبوة التي بدأت أحس و أفكر 
 فيها.

 ذىبنا الى طبيب بـتص في أمراض النساء و التوليد .

 .SPERMOGRAMMEطلب مني أن أجري براليل على ابؼني 
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كما ’ CLOMID’OVESTIN‘زوجة علاجا ىرمونيا منشطا لعمل ابؼبيضين وأعطى ال
 ىو ابغال عند كثير من أطباء النساء .

 النتيجة 8

 .(Nombre et mobilité)سبارموغرام  جيد من حيث عدد النطف وحركتها 

نوم *تأخذ الزوجة ىذه ابغبوب وتراقب كل يوم درجة حرارتها بالمحرار الإلكتًوني عند اليقظة من ال
 مع ما في استعمالو من حرج .

 et (GRAPHE)تسجل النتائج على ورقة ملمتًية أعطاىا الطبيب إياىا 
(COURBE). 

 وصية الطبيب ) بل أوامره (

عليكم بدمارسة العملية ابعنسية ابتغاء الولد. فان   C°15بدجرد ارتفاع درجة ابغرارة فوق   
يدر الشهر و الشهران والثلاثة والأربع ولا شيء في ارتفاعها علامة أن البويضة جاىزة للتخصيب. 

 الرحم  والعادة الشهرية تنتصر في كل مرة.

الزوجة تبكي وتنهمر دموعها والزوج يجفف دموعها ويضيق بها ذرعا أحيانا ،لكنو يخفي ذلك في 
س ذلك من والزوجة بر –طبعا ىذا قبل أن يهدينا الله الى ما بكن فيو الآن  –أعماقو رعاية بؼشاعرىا 

 ‘.لا يفرق بيننا إلا ابؼوت ‘ زوجها وتسألو فيجيبها مطمئنا 

بعد عام من الزواج 8 لا أحدثك عن الأسئلة ابؼملة ولا النظرات ابؼستفهمة ولكني سأحدثك عن 
الطبيب و أحاديث الطبيب. ىذه ابؼرة يطلب منها أن بذري راديو )ايستيروغرافيا ( ىذه الراديو تصور 

 سير.الرحم وابؼوا
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 النتيجة 8

 ابغمد لله  الرحم سليمة ليس بها شيء.

 وابؼواسير مفتوحة تستطيع النطفة أن بسر منها إلى البويضة  دون

 لكن ما العمل ؟

بكاول طب الأعشاب 8 براميل وزعتً لكن بدون  –بسر الشهور والعادة الشهرية دائما ترصدنا 
 جدوى.

،فكرت في الزواج مليا ،إلا أن حبي لزوجتي وشفقتي لا أخفي أنني قبل أن يأخذ الله بيدي إليو 
 عليها وتفكيري في مستقبلها ،حال دون ذلك.

ومنذ أن انهمكت في شراء  –لا أتذكر بالضبط –لكن بعد ثلاث سنوات من زواجي أو أكثر 
كتب الدين والشريعة، والتفقو في كتاب الله ابعليل بدأت أشعر يوما بعد يوم أن الله يربضني بهذا 

 لابتلاء وأنو منعني إلا ليعطيني وأنو يهيئنيا

وأنا يوما بعد يوم أحس حلاوة الرضا  .لأمر ىو أفضل من الولد .ىذا ما أحس بو في أعماقي 
وأن الله لو كشف لنا ستار ابؼخبوء بؼا جزعنا بفا يقضيو  وبرد اليقين ونعمة الشكر .فللو ابغمد وابؼنة.

 بالنسبة للزوجة .لنا فانو حكيم وبنا رحيم .كذلك 

وىو عبارة عن ‘ سيليوسكوبي ‘ إجراء راديو ’ بن دبضان‘8 بطلب الطبيب نفسو  4442مارس 
 صورة إشعاعية بذرى 

 في بطن ابؼرأة طبعا باستعمال البنج.
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 دج.24.444بشن ىذه العملية 

 . 4442مارس  42بدستغالً في ’ قارة‘أجرت الزوجة العملية في عيادة 

 النتيجة 8

 رحم سليمة ومواسر مفتوحة.‘ الايستيروغرافيا ‘ يجة نفس نت

 وىدية من الطبيب 8شريط فيديو نتفرج فيو على العملية 

 وبسر الشهور بعد ىذه العملية والعادة الشهرية لا بزطئ وقتها إلا قليلا.

فقد تتأخر أياما لتضحك منا وتتلاعب بدشاعرنا ابؼرىفة وليخيل إلينا أن الولد قد أتى ولكنو 
 لسراب ابؼخادع الذي إذا وصل إليو الضمآن لم يجده شيئا.ا

 لا أنسى أن أذكر بعض ابغوادث ابؽامشية .

( ويحاول جاىدا  عشبة مريمكان كل من يدن الله عليو بعمرة يأتينا بأعشاب طبية فيما يزعمون )
 .لشهرىا للؤسف تي بذربها ولا برملأن يقنعنا أنها نافعة وأن فلانة جربتها فحملت لشهرىا ولكن زوج

لكن على كل حال نشكر بؽؤلاء اىتمامهم بنا ودعاءىم لنا على العكس من بعض الأقارب أو  
 النساء اللواتي كن يخفينا أولادىن من زوجتي خشية أن يصابوا بسوء جراء عينها فيما يعتقدن .

اقرة( القا ليست  بل وصل الأمر إلى أن غريبة لا نعرفها اتصلت بزوجتي ىاتفيا وعيرتها بكلمة )ع 
 إنها أشد أبؼا وتعبيرا عن الغل الذي برملو بعض القلوب ابؼريضة. كالقاف.

يخبرني أحد ابؼعارف أن في وىران في حي مارافال عيادة طبية متخصصة ابظها  -2006
CLINIQUE MAWLOUD  وأنها بذري ما يسمى بالتوليد بابؼساعدة الطبية
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(،Procréation Médicalement Assistée  PMA  )
INSIMINATION)  أوFIV).بزصيب. تلقيح الأنابيب ) 

إلا أن تكاليف ىذه الأخيرة باىضةالثمن . أعطاني رقم ابؽاتف اتصلنا بالعيادة في شهر 
 فقالوا لنا مرحبا بكم في كل وقت . 2006أفريل

 .بابظة الثغر طبعا  La Réceptionnisteذىبنا إلى العيادة بوىران استقبلتنا   -4444أفريل

 ابظك لقبك سكنك رقم ابؽاتف تاريخ الزواج )ملف(.

انتظرنا في القاعة ، كانت قاعة بصيلة ومضاءة وىادئة على جدرانها صور لأطفال يخرجون من 
 أرحام أمهاتهم ، لا أخفي أن ىذه الصور جعلتني أحلم أحلام اليقظة وأنا أنتظر على كرسي وثير .

(  MEDCIN BIOLOGISTEمديرة ابؼركز ) بلماحي أول فحص عند السيدة
 طرحت علينا أسئلة تعارفية ثم استفسارات كثيرة عن الراديووات والتحاليل.

 SPERMOGRAMME + TESTابؼطلوب 8 براليل للمني جديدة 
DEMIGRATION  (TMS) 74.444.44براليل ىرمونية للزوجة  8 بشن التحاليل 

 دج

 SPERMOGRAMME النتيجة مقبول وصالح للعملية

 L’INSIMINATIONالتخصيب أي 

 ( موجود بنسبة عالية بفا قد يتسبب في منع تكون البويضات .FSHبالنسبة للزوجة 8ىرمون)

 .ECOGRAPHIEيفحص الزوجة  شلبيّ  طبيب 
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 ابؼفاجأة 8 كيس في ابؼبيض .

 بؼدة شهرين . ORGAMETRILالوصفة 8

 يختفي الكيس ولله ابغمد . شلبي8 فحص جديد عند 4444جوان 

 ( ولا أحدثك عن الأبشان .FSHتعاد التحاليل ىرمون )

 النتيجة 8 موجود بنسبة عالية أيضا .

بؼدة ثلاثة أشهر أي إلى غاية  UTROGESTANو  PROGYNOVAالوصفة 8
 سبتمبر.

 (.FSHموعد براليل جديدة بؽرمون )

لا بلفي أننا فكرنا في عدم العودة إلى 8 رمضان شهر الصيام مستحيل أن نعود و 4444سبتمبر 
 الأبد.

 8 يقدم علينا عيد الفطر  4444أكتوبر 

 تتأخر العادة الشهرية ىذه ابؼرة بطسة أيام ثم عشرة ثم بطسة عشر يوما يطمع الزوجان .

دج ويدني نفسو بالولد .الله 744من الصيدلية ب  HCGوفي كل مرة يشتًي الزوج كاشف 
 يعلم أني اشتًيتو أكثر من ثلاث مرات .

النتيجة 8 في كل مرة يظهر ابػط الأبضر الذي كان يدزق قلبي وقلب زوجتي ابؼسكينة .لكن المحروم 
مية يطمع نفسو ويدنيها ويحلم ىذه ابؼرة كما لم يعلم من قبل .بل يتنافس الزوجان ويفكران في تس

الولد ويختصمان في ذلك ويعيشان أحلاما سعيدة في أيام معدودات ولكن ابغلم تقتلو القطرة ابغمراء 
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 على القماشة البيضاء . إنها عدوتنا الشهرية.

تبكي الزوجة ىذه ابؼرة بكاء مرا ، لكن الله الرؤوف الرحيم ينزل ربضتو عليها و على زوجها ويقرران 
 لعل الله يجعل بؽذا الأمر فرجا وللضيق بـرجا. أن يعودا إلى مركز ابؼولود

 8 يعود الزوجان إلى العيادة وتعيد الزوجة براليل الدم. 4444نوفمبر 

وبرضيرا  INSIMINATIONصار طبيعيا ويدكن إجراء العملية   FSHالنتيجة 8 ىرمون 
لعابؼية للصحة من ابؼنظمة ا 4444بؽا أجرينا براليل دم إجبارية بدقتضى قانون صدر في سبتمبر 

OMS. 

 HIV ½ .AgHbs .Anti  Hev. TPHA  RPRىذه التحاليل 

 وابغمد لله. Réaction  négativeالنتيجة 8 رد فعل سلبي 

 8 4444ديسمبر 

منذ اليوم الثاني من العادة ، وحقن ’ CLOMID ‘ ‘تأخذ الزوجة حبوب 
‘ PEVUGAN ’لثمن.منذ اليوم الثالث وىي منشطات ىرمونية قوية غالية ا 

 وفي اليوم الثاني 8 فحص طبي بؼراقبة البويضات .

 النتيجة8 تفاعل جيد مع الدواء.

 8 فحص جديد . 77في اليوم  

 بويضات جيدة بحجم مناسب لإجراء العملية. وجاء اليوم ابؼوعود. 2النتيجة8 وجود 
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م العشر ابؼباركة 8 كان أول يوم لعطلة الشتاء ، وثاني يوم من الأيا 4444ديسمبر  44يوم ابعمعة 
 من ذي ابغجة. 

الشيء الذي زادنا تفاؤلا بابػير. صلينا الفجر، دعونا الله تعالى ثم توجهنا إلى العيادة. نسيت أن 
 أذكر أن ذلك اليوم كان مطيرا .فتح علينا الأبواب.

يتم كنا وحدنا في القاعة ننتظر قدوم الطبيب الذي تأخر عن موعده . وكنا ندعو الله سويا أن 
 سعينا بخير فيما نظن بكن .

 سا. 77يتأخر موعد الطبيب إلى الساعة  -

  ’ Prélèvement ‘أدخل إلى القاعة لاستخراج ابؼني  -

 Le  Blocثم تؤخذ الزوجة إلى قاعة العمليات  -

 بذرى بؽا العملية بسرعة ثم تبقى متمددة على السرير ساعة واحدة فقط.

عند أختي التي تسكن نفس ابغي وأوصانا الطبيب بل أمرنا  بتنا ذلك الليلة في وىران وابغمد لله
بابعماع في ذلك اليوم واليوم الذي يليو كي لا تضيع جهودىم سدى. وكتب الطبيب . وكتب 

 . Acide Folique و UTROGESTANو‘ بروجينوفا ‘الطبيب للزوجة وصفة دواء 

 دج . 7444ب  B H C G‘ 8 براليل دم  4445جانفي 44

 Négative       HCG  = 0   <  50النتيجة 8

نتصل بالطبيب فيجيبنا متأسفا بأن العملية قد فشلت وىو مع ذلك يعزينا بأن ابغمل يدكن أن 
 بالطريقة العادية التي يتوالد بها الناس. يتحقق في الشهر ابؼوالي ولم لا
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 ثم ىو يفتح لنا ذراعيو وجيوبو أيضا لنعيد العملية مرة أخرى.

 ية 8 ابغمد لله في الأولى والآخرة ولا يأس من روح الله إلا القوم الكافرون.ابغالة النفس

 اطمئنان كبير وربضة واسعة من الربضن الرحيم.

وداعا يا طبيب إلى الأبد. ومرحبا بالطرق التقليدية  وطب الأعشاب. ورجاؤنا في الله كبير ودعاؤنا 
 لا ينقطع إن شاء الله.

 آمـيــن.’ىب لنا من ذرية طيبة إنك بظيع الدعاء ربنا’وحبنا لله يزداد دوما.
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 البطاقة الموزعة

 .............................. للقب ) اختياري(الإسم و ا

 أنثى ذكر         الجنس

 السن ..........  سنة

 مقر السكن ...........

 ثانوي          جامعي        إبتدائي      متوسط     8ى التعليمي و ابؼست

 ابؼهنة .  ..................................................................

 --------------------------------------------------
-------------------  

 لتأكد من العقما 1

 سنة  ؟ ( تنجبي)كم سنة لم تنجب 

 لا نعم ىل كان طفل قبل ىذه ابؼدة ؟

   ( إذا كان نعم ىل ىو مع الزوج ابغالي) 

  مع غير ( تزوجتي)ىل سبق أن تزوجت 
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 الزوج ابغالي ؟ 

 إذا نعم ما سبب الفراق ؟ طلاق )

 وفاة

  

 شعورك إزاء هذه الوضعية 2

  كآبة

  خوف

  صبر

  شعور بالذنب

  شيء آخر أكتبو 
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 آخرون(:موقف المحيط من وضعية العقم )العائلة ومعارف  3

  سخرية

  شتم

  تشجيع

  لاأدري
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 شعورك من الإنجاب 4

                                                                                                                       
 نعم           لا

 بقاب قضية مصيرية بالنسبة لك؟لإىل ترى أن ا  

 يرمز إلى السيادة و القوة؟ بقابلإىل ترى أن ا  

 ستقرار العائلي؟لإبقاب يحقق الإىل ترى أن ا  

 ىل تشعر بابػجل نتيجة العقم ؟  
 

 فائدة منك ؟لاىل تنتابك أفكار بأن   
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 لعلاجا 5

  إلى علاج ؟( بعأتي)من عدم الإبقاب ىل بعأت  دعند التأك

  مستشفى

  طبيب خاص

  طبيب تقليدي

  صالحزيارة ولي 

  عشاب

  طالب للرقية
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 (التلقيح الاصطناعي) الإنجاب المدعم طبيا  6 
  
 

 في حالة نعم ىل ىذا من8  
 

 
 
 
 
 
  

 ىذا منفي حالة لا أو التًدد ىل    
 

 لا أعرف لا نعم ىل تنوي اللجوء إلى التلقيح الاصطناعي 

  نصيحة العائلة

  نصيحة الأصدقاء

  قرار الزوج

  قرار الزوجة

  (حرام)الدين 

  (يكلف كثيرا)الإمكانية ابؼادية 

  غير مضمون النتيجة

  الإبقاب من الله وحده
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 : ملخص

يعد العقم من الكوارث عند المجتمعات العربية. ولذلك يسعى الفرد لتجنبه أو 
التخلص منه بكل الوسائل. وقد ظهر عبر الزمن مؤسسات رسمية وأخري شعبية وتقليدية 

ما هي مشروعة طبقا للعقيدة والأعراف ومنها ما هي مردودة  للتخلص من العقم. منها
شرعا وقانونا حسب المجتمعات. وقد تناول هذا البحث وسائل علاج العقم في المجتمع 

 الجزائري، وسائل قد قاومت النسيان ولازالت مستعملة ووسائل أنتجها العلم والتكنولوجيا.
 أم . -مدعم طبياإنجاب  -إنجاب -عقر -عقم الكلمات المفتاحية:

Résumé  

La stérilité est considérée comme un fléau dans les sociétés arabes. 

C’est pourquoi l’individu est toujours en quête des moyens de s’en 

prémunir ou d’en guérir. Il y eut à travers les âges toutes sortes de 

procédés et d’institutions soit officielles ou traditionnelles pour prendre 

en charge les personnes stériles. C’est surtout la foi et les us de la société 

qui déterminent la voie à suivre pour décider de la meilleure thérapie  

légale. Cette recherche étudie cet itinéraire pour surmonter cette 

infertilité tant dévalorisante dans la société algérienne. 

Mots clés : stérilité- infertilité- procréation- PMA- mère.    

 

Abstract 

Infertility is considered a scourge in Arab societies. That is why 

the individual is always looking for ways to protect themselves or heal. 

There was through the ages a variety of methods and institutions either 

formal or traditional support for the barren people. Especially the faith 

and the customs of society that determine the way forward to decide the 

best legal therapy. This research studies the route to overcome the 

infertility as demeaning in Algerian society. 

Keywords : stérilité- infertilité- procréation- PMA- mother 
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 الملخص

إف أنتًوبولوجيا الطب موضوع رحب شاسع، تصعب معالجتو في كل لرالتو، ولذلك حاولنا  
أف لضصر لراؿ البحث في الطب التقليدي والطب الروحاني والطب الحديث فيما يتعلق بدرض واحد. 
واختًنا ىذا الدرض لدا لو من تأثتَ اجتماعي وبعُد أنثروبولوجي لشيز، وىو مرض العقر الذي انشر  

أسميناه مرضا لدا يسعى الناس لعلاجو وابزذ ىذا السعي وجوىا متعددة ولستلفة منها ما تطور  .1كثتَا
عبر السنتُ ومنها من بقي على وجهو الأوؿ. فسوؼ ندرس ما تعارؼ عليو المجتمع الجزائري وكيف 

لحديثة. انتقل في بعض الأحياف إلى تبتٍ ما وصل إليو العلم الحديث واستعماؿ التكنولوجيا ا
فللجزائري قابلية للتنقل والتحويل من الطلسم إلى الاستنساخ بسهولة مدىشة وتكييف ما يفعل مع 

 عقيدتو وتقاليده. وىذا جزء من إشكاليتنا.

كيف يمكن أف يتجاوز الزوج العاقر التناقض بتُ تعليق طلسم )حجاب( وزيارة مركز للتلقيح 
جهاز برليل الدتٍ؟ وكيف  العاقر 'للمجمر' والسكانتَ أو كيف نفهم التزاوج بتُ تعاطي   الإصطناعي؟

أو مستواه العلمي ؟ ما الذي يدفع  نتقاؿ من ىذا إلى ذاؾ بسهولة مهما كانت ثقافة العاقريمكن الا
 بالعاقر أف يلجأ إلى ما ىو غيبي وفي نفس الوقت إلى ما ىو من قبيل الطب الدتطور تكنولوجيا؟

شيئا أقرتو الذاكرة الشعبية ولكن نريد أف نبحث كيف صمدت  ليس ىدفنا أف نثبت أو ننفي
بعض الدعتقدات طواؿ قروف وكيف بسكن الإنساف من التشبث بها وتكييفها رغم تطور المجتمع علميا 
وتكنولوجيا، وكيف بسكن المجتمع الجزائري أف يواكب ما يجري في العالم الغربي من استعماؿ 

على المجتمع ذي الخصوصيات التي تنبذ ظاىريا لشارسات تعتبرىا لتكنولوجيات جديدة فرضت نفسها 
من الدروؽ عن عقيدتها. وألزـ ىذا التقدّـ الكبتَ للعلم رجاؿ الدين أف ينكبوا علىّ النصوص الشرعية 

                              
1

زوج يعانوف من عدـ الإلصاب    300.000يكشف عند أزيد من   2007الدؤبسر الذي انعقد في الجزائر في شهر نوفمبر  
 في الجزائر
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ولزاولة تكييفها مع ما يساعد الناس. وتارة وصل بهم الأمر إلى لّي النصوص لياّ  لاستقرائها من جديد 
  حينو.سنرى في كما

إف الرغبة في الإلصاب وبالتالي السعي وراء معالجة حالات العقر يكوّناف المحرّؾ الأساسي 
 للمصابتُ بهذا الداء وذاويهم.

على الأنشطة البشرية الدتعلّقة بصحة الإنساف  ونسعى من وراء ىذا البحث إلى أف نلُقي النظر
 وأنو يشبو المجتمعات العربية الإسلامية.الإلصابية وبالعقر كعاىة في المجتمع الجزائري خاصة 

 سوؼ نسلط الأضواء على الدضمار الذي سلكناه مقتفتُ أثر الفاعلتُ.

عملي تطبيقي  كما تكوف من الإشكالية لزاولة فهم ما ىو نظري )أي ما سوؼ يُُلّل( وما ىو
 )أي ما سوؼ يقوـ بو الدصاب أو من يُيطوف بو(.

وإعطاء وصفات تقليدية للاستعماؿ وإف وجدت فكمثاؿ  لم يكن ىدفنا معالجة موضوع طبي
لدا لضن بصدد تفستَه كظاىرة أو أخرى. لن ننتقد أي معتقد ولن لضكم على أي لشارسة تظهر غريبة 

 ولكن ىدفنا ىو دراسة ىذا الدرض كبناء اجتماعي لأف العقم يفتح لرالتُ: فهذا ليس ىدفناللقارئ. 

طاب الطبي الذي يجعل منو مشكلة صحية شخصية فردية ا( المجاؿ الأوؿ على مستوى الخ 
 تتطلب تدخل طبيب لستص وتقنيات عالية.

ب( المجاؿ الثاني على مستوى اجتماعي حيث لصد بعض الأبعاد للبناء الاجتماعي للعقر   
كالرغبة الغريزية في الطفل وما يثتَىا، والدكانة الاجتماعية للمرأة الولود وللعاقر ونتائج العقم 

 لاجتماعية )طلاؽ، تعدد الزوجات...(ا

إف طبيعة الدوضوع الذي صنفناه في لراؿ أنثروبولوجيا الصحة، كما رأينا أعلاه تغطّي ميادين 
لستلفة تتجاوز في بعض الأحياف المجاؿ الذي صنّفنا فيو بحثنا مثل علم الاجتماع الطبّي وىذا ما عقّد 



4 
 

 غيّب ما يثُقلو حتى ولو كاف لو علاقة بو.دراستنا سعيا منا إلى أف نرتبط بالدوضوع ون

 :مكونات المجتمع الجزائري-1

رأينا من اللزوـ أف لضدد لشيزات المجتمع الذي ندرسو ومركباتو مبرزين ما يمكن تبرير السلوكات 
 التي بسارس في علاج ىذا الوضعية.

و الثقافية مثل ولكن المجتمع، موضوع دراستنا، شبيو بدجتمعات أخري يشاركهم فيها بدكونات
الدين والأخلاؽ والتقاليد والتاريخ والبيئة. وخلاؿ دراستنا وجدنا الكثتَ من الدمارسات والدعتقدات 
بتُ لرتمع الدغرب الأقصى والجزائر وتونس. لذذا لجأنا إلى ببلوغرافية استقيناىا من ىذه البلداف أو 

 لجامعات غربية. منها وإف انتسبوالباحثتُ أصلهم 

فالمجتمع الجزائري ليس سوى لظودج مصغّر يعكس المجتمعات العربية الدشابو لو في عناصر ثقافية 
 التي نلخصها:

 المكون التاريخي-1-1

غزت الجزائر أمم كثتَة أتت من لستلف الجهات وفي أزمنة لستلفة وما دفع ىؤلاء الغزاة ىو الدوقع 
زائر حينها لسزنا للحبوب خاصة. كما أف البحر الاستًاتيجي والثروات الزراعية التي جعلت من الج

الأبيض الدتوسط والساحل الذي يطل عليو كاف مرسى لجميع السفن الدبحرة فيو من الشرؽ ومن 
الغرب والآتية من الضفة الدقابلة للجزائر. روماف، يونانيوف، فينيقيوف، ونداؿ كلهم غزوا الجزائر وأثروا 

دورىم بثقافة الأىالي. دفع ىذا الغزو الدتعدد الوجوه القبائل والسكاف على ثقافة لرتمعها كما تأثروا ب
الأصليتُ إلى الالتفاؼ حوؿ العائلة الدوسعة لتكوين قوة دفاعية وىذا يتطلب كثرة العدد )خاصة 

بالحكم والسلطة على العائلة، والزواج ’ الكبتَ‘الذكور( وتوحيد القرار الذي أدّى إلى انفراد الأب 
 وتعدد الزوجات الخ...الدبكر، 

كما امتزجت معتقداتهم الوثنية وآلذتهم الدختلفة بدا كاف لشارس عند الجزائريتُ من طقوس لمحاربة   
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 القوى الشريرة الدتمثلة في الظواىر الطبيعية والأمراض الدتعددة والدتنوعة.

رجل الدين  لم يكن يعرؼ آنذاؾ في لراؿ التطبيب سوى الدمارسات الشعبية التي كاف يمليها
 )الساحر أو الكاىن أو الذي كاف يقود الطقوس التعبدية(.

وعند الفتح الإسلامي ظهرت لشارسات أخري عوضت، عند جزء من المجتمع، الدمارسات 
الوثنية كوف الدين الجديد جاء ليحارب الوثنية ومعتقداتها. إلا أنو لم يستطيع أف يمحو كليا ما تعاطاه 

 الجزائريوف قبل الفتح.

كاف ىناؾ نوع من الطب الرسمي بجانب طب روحي يعتمد على القرآف والسنة التي أشارت إلى 
 ’.الطب النبوي‘بعض الطرؽ العلاجية والتي سميت فيما بعد وحتى اليوـ بػ 

وتطور العلم عند العرب الدسلمتُ وكاف لو صدى واسع في العالم كلو ومع ذلك لم يستطع أف 
ازي الذي بذذّر عند الجزائريتُ والذي تكوّف بالدمارسات الدختلفة التي  يعوّض كليا ذاؾ الطب الدو 
 كانت تضاؼ إلى سابقاتها.

لشارس من العسكريتُ الأطباء الذين كانت ’ استعماري‘وعند الغزو الفرنسي دخل الجزائر طب 
ألا يلجأ بذلتهم العسكرية ينظر إليها كرمز القمع عوض الدساعدة والعلاج. وكاف نوعا من الدقاومة 

لعلاجو وخاصة النساء وبالأخص اللواتي كن يعانتُ من مرض أنثوي، والعقر من  1الجزائري إلى العدو
، الأمراض التي كاف يستحيل أف يلجأ إلى الفرنسي لعلاجها. وترؾ ىذا الدوقف  بصمات إلى اليوـ
 لدئزر الأبيض.وبخاصة في الريف إذ لا زاؿ سكانو يتجنبوف اللجوء إلى الطبيب الرسمي صاحب ا

بعد الاستقلاؿ خلف الأطباء الجزائريوف الأطباء الفرنسيتُ وبدأ الجزائري يتًدد على 

                              
1

للعلاج وكاف اللجوء  إلى الطب الشعبي نوع من إظهار الإنتماء إلى غتَ ’ العسكر‘كاف يعتً من الخيانة أف يلجأ الجزائري إلى 
 الكفار والاعتزاز بالذوية العربية الدسلمة
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الدستشفيات والأطباء الرسميتُ ولكن بدوف أف يهُمل العلاج الدألوؼ الدتجذّر عنده، وتارة كاف يلجأ 
 لازاؿ منبوذا.إلى النوعتُ من الطب في الأمراض العضوية وبالنسبة للعقم كاف الطب الرسمي 

 المكون الثقافي-1-2

شساعة الجزائر من العناصر التي ساعدت على تنوع الثقافات )بالدفهوـ الأنثروبولوجي( 
فممارسات غربها بزتلف عن تلك التي تسود في الشرؽ، ولظط معيشة أىل الجنوب )التوارؽ مثلا( 

 بزتلف كثتَا عن الدعيشة في الشماؿ.

في الطبيعة بحيث يمكن أف لظيز بتُ التل في الشماؿ والذضاب العليا وتبرز ىذه الشساعة التنوع 
والصحراء.  وسكاف كل منطقة لذم خصوصيات في اللباس والأكل نظرا لدا تتوفر عليو كل منطقة من 

 حيواف ومن نبات ومن لظط للحياة.

النافعة  لصد في الشماؿ أنواع السمك والخضر والفواكو أكثر وفرة من الجنوب حيث لصد الإبل
 ألبانها والأكلات الشعبية الدتفاوت نفعها وضررىا.

كما تتوفر الدنطقتاف الجنوبية والذضاب العليا على نبات طبي لستلف معروؼ عند الصغتَ 
 والكبتَ في ىذه الدناطق. وحتى أنواع الدرض بزتلف من جهة إلى أخرى.

بسدرس البنات في الددف  حيث لصد نسبة1نضيف إلى كل ىذا الجانب التعليمي عند البنات
تفوؽ بكثتَ نسبة التمدرس في الريف. كما أصبحت وسائل الإعلاـ الحديثة )القنوات الفضائية 
خاصة( في كل البيوت الجزائرية وتبث يوميا ما توصل إليو العلم بكل جوانبو وطبعا لم يبق لا الجزائري 

.  ولا الجزائرية جاىلا الوسائل الدكتشفة كل يوـ

                              
1

 وؽ نسبة البنتُنشتَ إلى أف نسبة البنات الدتمدرسات في التعليم الثانوي يف 
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’ حقوؽ‘الدرأة الجزائرية إلى ما يجري في العالم من تكوين جمعيات نسائية تدافع عن  كما تتطلع

 .1تكاد أف بذرد الدرأة من أنوثتها ومن وظائفها الطبيعية ولقي ىذا ترحابا عند شريُة من الجزائريات

 المكون الديني-1-3

ولستلفة، فإلى جانب قبل الفتح الإسلامي كاف سكاف الجزائر يتكونوف من عناصر عديدة  
قد وجده الفينيقيوف -العنصر البربري الدتواجد في الشماؿ والجنوب وىو الذي كاف يكوّف الجزء الكبتَ

 والأوربيوف. ويرجع الدؤرخوف أف بداية التأريخ للممارسات الدينية البدائية تعود إلى ما قبل الديلاد.

زوار الجزائر من بذار وغزاة يأتوف بديانات  لم يسجل التاريخ ديانة مكتملة بارزة للبربر بل كاف
وثنية لستلفة باختلاؼ الوافدين وتأثر البربر كثتَا بدا آتاىم من الآخر. ولقد عثر على نصوص في عدة 
مناطق تظهر الأصل الأسيوي لذذه الدعتقدات التي نبرز منها الاعتقاد في قدرة قوى طبيعية على وىب 

يكن لذم مثل اليوناف والروماف آلذة معروفة إذا استثنينا الإلذة تانيت التي  الخصوبة ومنعها أما البربر فلم
كاف يعتقد في قدرتها لدنح الأولاد وجعل الدرأة عاقرا إف أغضبتها فكانت إذف تانيت إلذة الخصوبة 

 .2والإنتاج الفلاحي وإنتاج الأنعاـ

 قل شأف من تانيت.وإلى جانب ىذه الإلذة الأساسية كاف للإلو 'بعل' حموف مكانة أ

كما وجدت في منطقة بوعلاـ بولاية البيض ومنطقة تيوت بولاية النعامة رسوـ لحيوانات يعتقد 
أنها كانت لزل عبادة للبربر وىذا للأقراص الدرسومة على رؤوسها مثل الآلذة الدصرية القديمة )الكبش 

                              
1

طالبت الجمعيات النسائية بالجزائر تغيتَ قانوف الأسرة حتى يفرغ من كثتَ من الثوابت. ونافستها الجمعيات التابعة لتنظيمات   
 متمسكة بالأسس الإسلامية.

2
ص  1987بتَوت : الفرؽ الإسلامية في الشماؿ الإفريقي ، ترجمة عبد الرحمن بدوي، دار الغرب الإسلامي  ينظر ألفيد بيل

 3ط 56
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الرحالة  ائر والدناطق المجاورة بواسطةالدصري الدقدس( ولم يستبعد أف الدعتقدات الدصرية وصلت إلى الجز 
إمكانية تفشى  مؤرختُ مثل جيزلودولو أف يستنتجوالتجار. وجود ىذه الرسومات أوحت إلى 

 الطوطمية بتُ البربر القدماء،

والشيء الدسلّم بو ىو اعتقاد البربر القدماء في الأرواح الشريرة والجن والعفاريت وتتخذ أشكالا 
 تسكن الأشجار والحيواف والأحجار.وصورا لستلفة، إنها 

"كاف البربر يتعبدوف بالخصوص في الدغارات، أو في الأماكن العالية، أو بالقرب من العيوف 

1والأشجار الدقدسة بدوف أف يُتاجوا إلى بساثيل أو معابد..."
 

وكاف ىذا الاعتقاد راسخا عند البربر مند القدـ وما زاؿ بعضو راسخا عند البربر وعند غتَ  
البربر في الجزائر الحالية، لم تستطع مسيحية الروماف ولا الإسلاـ لزو ىذا الدعتقد أو القضاء عليو بل 

 أصبح يظن أنها من الإسلاـ أي أسلمتها بعض الطقوس الشعبية كما سنرى في حينو.

أما أشهر الطقوس الدينية فكانت تتمثل في مراسيم كاف ىدفها طرد الشيطاف وقوى الشر من  
جهة الدفاع وجلب الختَ والبركة والخصوبة للحقل والدرأة من جهة النفع، كما أثبت الدؤرخوف أف اليد 

الختَ والبركة  وجلب الدفتوحة رمز من رموز الاعتقاد عند البربر ترجى منها الحماية من العتُ وطرد الشر

 2لخصوبة الأرض والنساء، ومازالت إلى يومنا تستعمل لنفس الغرض وتسمى الخامسة.

وقد عرفت الجزائر برولات كبتَة من فتًة الاستعمار إلى يومنا ىذا، من انتشار القبب والزوايا 
الدستقلة ثم عودة الإىتماـ إلى لزاولة الإصلاح لجمعية العلماء الجزائريتُ إلى اشتًاكية بداية الجزائر 

                              
1
 3الدار التونيبة للنشر ط 120شارؿ أندري جولياف ، تاريخ إفريقية الشمالية ، ترجمة لزمد مزالي والبشتَ بن سلامة ص  

1983. 
2

 أنظر الفصل الثالث: الوقاية من العتُ
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بالأولياء الصالحتُ لدا قرّبهم النظاـ السياسي آنذاؾ إلى مي سمي بالنهضة الإسلامية التي حاربت ىذا 
السلوؾ إلى العودة لردّدا إلى الزاوية كمؤسسة دينية اجتماعية لذا دور ديتٍ وسياسي بالإضافة إلى 

فرنسي. كل ىذا أثرّ في سلوكات الجزائري وفكره. وقد دورىا التعليمي الذي كاف لذا قبل الإحتلاؿ ال
دعمو انتشار سائل الإعلاـ والقنوات الفضائية التي تصلو بكل ما يُدث في العالم في لراؿ الطب 

 وغتَه.

إف الخطاب الديتٍ الناجم عن الحركات الإصلاحية يؤثر كثتَا على السلوكات التي كادت أف 

أنتجت الفتاوى التي غزت المجتمع الجزائري مواقف متباينة من  . كما1تتوحد في العالم الإسلامي
إلى درجة أف الدين ’ الشرع‘السلوؾ اليومي عند الجزائريتُ. ويوزف كل جديد في المجاؿ العلمي بديزاف 

الدعيش يوميا أو التدين بالأصح أصبح موضوع استنكار لبعض التيارات بوصفو من الشرؾ ومن 
نثروبولوجي وعالم الاجتماع يهتماف بالدين كما يعيشو أصحابو وليس الدين  البدع. وىنا نشتَ أف الأ

كعقيدة وعلم اختص بدراستو رجاؿ الدين من فقهاء وأصوليتُ. وىنا لظيز بتُ الأنثروبولوجي 
الإيجابي أي ” السحر“الدستشرؽ والأنثروبولوجي الدسلم كما بيناه في الدقدّمة. فالأوؿ يجعل من الدين 

سيء ولا يضرّ الآخر، والثاني يميز بتُ ما ىو شرعي وبتُ ما برظره النصوص ولا يقبل إلا الذي لا ي
 الرقية كوسيلة علاجية مشروعة.

ويرفضو الدسلم لكونو حراما  2من الدين” السلبي“حتمس' السحر ‘كما يضع الدستشرؽ 

                              
1

منحصر عند الشباب أكثر من أي فيئو فإف كاف الحجاب شبو معمما عند النساء فارتداء القميص لم يعمم عند كل الفئات. فهو 
 أخرى.

2
Constant Hamès, ‘ Problématiques de la magie-sorcellerie en islam et 

perspectives africaines ’, Cahiers d’études africaines .
2008http://etudesafricaines.revues.org/9842 

http://etudesafricaines.revues.org/9842
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 ويستند إلى نصوص شرعية لجواز أو برريم أي سلوؾ.

 :ة فيهتحبيب الإنجاب والرغب-1-4

” عمارة الدار“يُب الجزائري أف يكوف لو أطفاؿ مباشرة بعد الزواج لأنو يتزوج من أجل 

” 1تيناش“إلّا إذا ألصب وإلّا يكوف ” رَجُلا“ويفضل أف يكوف لو أولاد ذكور. ويعتقد أف لن يكوف 
لإسراع في الزواج ليحثو المجتمع على ا” كْلَ ولاده في كرشو“أي وحيدا. ويقاؿ لدن لا يتزوج مبكرا أنو 

 من أجل الإلصاب.

وبالنسبة للمرأة تعتبر الأمومة والرغبة في الإلصاب إحدى مراحل الأنوثة ويشكلاف جزء من 
 غريزتها. 

نيا وزينتها إذ قاؿ دنق الكاف طلب الذرية من تطلعات الإنساف لأنها أنس الحياة وبهجتها ورو 
 عزّ وجلّ:

2{انْحَيَبحِ انذَُّْيَب ًَانْجبَقِيَبدُ انصَّبنِحَبدُ خيَْشٌ عِنْذَ سَثِّكَ ثٌََاثًب ًَخَيْشٌ أَيَهبًانًَْبلُ ًَانْجَنٌٌَُ صِينَخُ }
 

فآدـ وبعده كثتَ من الأنبياء طلبوا من ربهم ’ الداؿ جماؿ ونفع وفي البنتُ قوة ودفعففي ’ ويقاؿ:

دَعٌََا انهَّوَ سَثَّيًَُب نَئٍِْ آَرَيْزَنَب صَبنِحًب نَنَكٌٍَََُّ يٍَِ }ـالذرية الصالحة أما آدـ وحواء ؼ

سَةِّ ىَتْ نِي يٍَِ انصَّبنِحِينَ فَجَشَّشَْبَهُ }وبعد خليل الرحمن طلب الذرية الصالحة  3.{انشَّبكشِِيٍَ

                              
1

 في الذضاب العليا حتى في شتم الرجل الوحيد بدوف ذرية.ة تستعمل ىذه العبار 
2

 46سورة الكهف : 
3

 189سورة الأعراؼ : 
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ًَصَكَشِيَّب إِرْ ََبدٍَ سَثَّوُ سَةِّ نبَ }. ولم يتخلف نبي الله زكريا بدعائو معللا طلبو 1{ثغُِهَبوٍ حَهِيىٍ

 . 2{رَزَسَِْي فَشدًْا ًأَََْذَ خَيشُْ انٌَْاسِثِينَ

( أًَْ 49ييََتُ نًٍَِْ يَشَبءُ إََِبثًب ًَييََتُ نًٍَِْ يَشَبءُ انزُّكٌُسَ )...}كما أنتجت الآيات 

من سورة الشورى  {(50إََِّوُ عَهِيىٌ قَذِيشٌ ) عَقِيًًبيُضًَِّجيُُىْ رُكْشَاًَب ًَإََِبثًب ًَيَجعَْمُ يٍَْ يَشَبءُ 

فهما لعلاقة الدين بالإلصاب، علاقات على لستلف الدستويات، نفسية، ثقافية، أخلاقية، واجتماعية. 
وبذعل الفرد الدسلم يتصرؼ طبقا لذذا الفهم. إما يستسلم لقضاء الله وقدره. إما يُرص على السعي 

الله الدوافقة لأملو. وكل ىذا يؤُثرّ على للإلصاب بكل وسائل الدتاحة لو خارج الإطار الطبي ويرجو إرادة 
سلوكاتو وخصوبتو. يقوؿ لزمد السقلاني: " إف الإسلاـ يؤُثر على الخصوبة بتقنتُ الشروط الدؤطرة لذا 

 .3أكثر لشا يؤُثر عليها بتوجهات مباشرة"

وبدا أف الرغبة في الذرية كانت دائما حاجة ملحة، ومطلبا فوؽ الدطالب فإف من حُرـ منها 
سوؼ يسعي إلى تلبية ىذه الرغبة بكل ما عنده من وسائل وجهد وسوؼ يبحث عن كل السبل 

 لبلوغ ىدفو، ويطرؽ جميع الأبواب من أجل برقيق ىذه الغاية.

إلّا اننا لصد حالات شاذة بزرج عن السرب وتعلن علة كراىيتها للإلصاب وإذا سقنا ىذا الدثاؿ 
ناقما علي الدرأة لأنها سبب الإلصاب واستمرار الذي كاف فلشهرة صاحبو وىو أبو العلاء الدعري 

                              
1

 101و 100سورة الصفاة :  
2

 89سورة الأنبياء :  
3

Mohamed seklani , La fécondité dans les pays arabes, attitudes et comportements in 
Population, No15 – Octobre 1960 p 123.  
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. ولعل سببا مضمرا وىو أف الشاعر قد يكوف ذا مذىب فلسفي يُرـ الزواج، أو كاف عقيما الحياة
ومعتًؼ بحالو وىذا جعلو يبيح بكرىو للنساء ماعدا أمو وابتعد عن الزواج الدسبب للإلصاب وطلب أف 

 يكتب على قبره:

 أبي علي *** وما جنيت على أحدىذا جناه 

 :تعلقة بالإنجابمعتقدات م -1-5

يُاط الإلصاب في لرتمعنا بدجموعة من الاعتقادات والأساطتَ. فقد تضطر الدرأة خوفا من 
أي أنو لا ينمو ويمكث في الرحم سنتُ عديدة ( راقد)التطليق إلى أف تزعم أنها حامل وأف جنينها 

اختلُف في  ولكن ،ربية. والذي أكده الفقو الإسلاميالجزائر والبلداف الدغاحسب الدعتقد السائد في 

أُتَي ‘ عمر: حديث كما جاء في  ’حش الولد‘رة منذ العهد الجاىلي تعُرؼ ظاى1.برديد مدة الحمل
بامرأة مات زوجها فاعْتدّت أربعة أشهر وعشرا ثم تزوّجت رجُلا فمكثت عنده أربػَعَة أشهر ونِصْفا ثم 
ولَدت فدَعى عمر نِسَاءا فسألُذنّ عن ذلك فقلْنَ: ىذه امرأة كانت حاملا من زَوْجها الأوؿ فلمَّا 

                              
1

 www.aldahereyah.netعلى الدوقع : أعده أبو لزمد الدصرىالذي  جاء في أرشيف ملتقى أىل التفستَ
 أف أقصى مدة الحمل سنة واحدة لا أكثر، وبو قاؿ لزمد بن عبد الحكم وأختاره ابن رشد.  -
 يستمر إلى سنتتُ، وىو مذىب الحنفية.أف الحمل قد  -
 أنو قد يستمر إلى ثلاث سنتُ، وىو قوؿ الليث بن سعد. -
 أف أقصى الحمل أربع سنتُ، وىو مذىب الشافعية والحنابلة وأشهر القولتُ عند الدالكية. -
 أف أكثر الحمل خمس سنتُ، وىي رواية عن مالك. -
 والزىري.أف أقصى الحمل ست سنتُ، وىي تروى عن مالك  -
 أف أقصى الحمل سبع سنتُ، وبو قاؿ ربيعو وىي رواية عن الزىري ومالك. -
لا حد لأكثر الحمل، فإذا ظهر بالدرأة حمل أ,وجدت القرائن الدالة على الحمل كالحركة في البطن فإننا ننتظر وإف طالت  -

الأشهر التسعة ىي الددة الغالبة وبو قاؿ الددة، أما إذا مضت التسعة أشهر ولم يظهر بها علامات الحمل فلا انتظار لأف 
 أبو عبيد والشوكاني.
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 أي يبِس.‘ مات حَشَّ ولدُىا في بَطْنها 

: الولد الذالك في بَطْن أمِّوويقاؿ: أحَشَّت   1’الدرأة فهي لزُِشٌّ إذا صار ولدُىا كذلك. والُحشُّ

في بطن أمو أف يكوف عاما في البلداف ’ الراقد‘ويكاد ىذا الاعتقاد في الطفل النائم أو 
الإسلامية. وىذا يعتٍ تواصل الحمل إلى أكثر من تسعة شهور ويبلغ عند بعض الفقهاء إلى خمس 

 تعتبر ىذه الحالات عندىم كظاىرة بل حالة طبيعية لدا جاء في التفستَ وبعض الأخبار.سنتُ ولم 

انهَّوُ يعَْهَىُ يَب رحًَِْمُ كُمُّ أَُْثََ ًَيَب رَغِيطُ انْأَسْحَبوُ ًَيبَ رَضْدَادُ ًَكمُُّ }يقوؿ عز وجل:

 . 2وفسّر ابن عباس 'ما تزيد' بدا أكثر من الحمل العادي’. (8)سورة الرعد {شيَْءٍ عِنْذَهُ ثًِِقْذَاسٍ

وابن حزـ أف يكوف ىناؾ حمل أكثر من تسعة أشهر، فقاؿ ابن  3الدالكيةقد أنكر بعض لكن 
 : فمن ادعى أف  ...ولا يجوز أف يكوف حمل أكثر من تسعة أشهر ولا أقل من ستة أشهر ...‘حزـ

حملا وفصالا يكوف في أكثر من ثلاثتُ شهرا، فقد قاؿ بالباطل... وبعد أف ذكر جملة أخبار وقصص 
وكل ىذه أخبار مكذوبة راجعة إلى من لا ‘تشتَ إلى أنو قد يكوف أكثر من تسعة أشهر، قاؿ: 

                              
1

 لساف العرب مادة ح ش. أنظر 
2

 : 2226ص  7الإماـ الحافظ أبو لزمد عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي  ج جاء في تفستَ 
يعلم  الجرجاني عن الضحاؾ في قولوحدثنا علي بن الحستُ ثنا علي بن عبد الدؤمن ثنا المحاربي عن أبي خالد الدالاني عن زريق 

ما برمل كل انثى وما تغيض الارحاـ وما تزداد قاؿ ابن عباس ما تزداد على تسعة وما نقص عن التسعة . وفي تفستَ البغوي : 
 298ص  4ج ’ وقاؿ الحسن: غيضها: نقصانها من تسعة أشهر والزيادة، زيادتها على تسعة أشهر.‘
3

وتية قاـ بتفريغها موقع الشبكة الإسلامية صبن لزمد الدختار الشنقيطي في دروس فيشرح زاد الدستقنع لمحمد 
http://www.islamweb.net ‘  : لا أقبل فوؽ تسعة أشهر، وىذا قوؿ ابن عبد الحكم من فقهاء الدالكية، وما بعد

 ’ا حمل؛ فهو لغتَه وليس لو.التسعة الأشهر لو طلقها وأبانها ثم ظهر فيه

http://www.islamweb.net/
http://www.islamweb.net/
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 1’عرؼ من ىو، ولا يجوز الحكم في دين الله تعالى بدثل ىذا.يصدؽ ولا ي

وىذا الذي أكده لنا الأطباء فلا تزداد مدة الحمل عن شهر بعد موعده، وإلا مات الجنتُ في 
فهو من  ...، وأف الحمل عند امرأة استمر لسنوات’الراقد‘بطن أمو.  وما جاء في الحكايات للطفل 

وىي حالة تصيب النساء اللاتي يبحثن عن الإلصاب دوف ’ الكاذبالحمل ‘خياؿ النساء ويعرؼ ب 
أف ينجبن فينتفخ البطن بالغازات وتتوقف العادة الشهرية، وتعتقد الدرأة بأنها حامل رغم أف التحاليل 

 2الدخبرية والفحوصات الطبية تشتَ إلى أنها ليست حاملا.

مرض  يقاؼ النمو بعد عاىة أو، عبارة تدؿ على إ’أمكسور‘وفي السوس الدغربي يقاؿ لو 
 ويتواصل النمو.’ الكسر‘الجنتُ وبدجرد مواصلة العلاقة الجنسية يُجبر 

ت وجود الظاىرة تتُ إلّا أف الدراسات الحديثة أثبالجن’ رقود‘لم يوجد أي دليل علمي يؤكد 
 – 13-12-11التي وقعت بتُ ’ الحاضر ندوة القضاء الشرعي في العصر‘بدوف أي دليل ونقرأ في 

04-2006.3 

والعجيب أف ىذه النتائج التي توصلت إليها الدراسات الحديثة في الدسألة لم بذاوز في ‘
، سنتُمضمونها، ما قرره بعض فقهاء الحنفية بهذا الدعتٌ وحملوا عليو روايات الحمل الدمتد لأربع 

ثم جاءت بولد، وىذا ليس بقاطع في أف  سنتُفإف غاية الأمر أف يكوف انقطع دمها أربع  …فقالوا: 

                              
1

 2/334لسيل الجرار للشوكاني  أنظر
2

. المحلى لابن 609/  4، الدر الدنثور: 1109/  3، أحكاـ القرآف لابن العربي: 289-288/  9راجع : تفستَ القرطبي: 
 :  (.454-452خلق الإنساف بتُ الطب والقرآف للدكتور لزمد علي البار، ص ) 318-316/  10حزـ

3
 اـ بجمعها وتنسيقها: بو إبراىيم الذىبي.ق عدد من العلماء والباحثتُ 
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ثم حبلت، ووجود الحركة في البطن  …الأربعة بتمامها كانت حاملًا فيها، لجواز أنها قد امتد طهرىا 
ليس قاطعاً في الحمل، لجواز كونو غتَ الولد، ولقد أخبرنا عن امرأة أنها وجدت ذلك مدة تسعة أشهر 

إدراؾ الطلق، فحتُ جلست القابلة برتها أخذت في الطلق، من الحركة و انقطاع الدـ وكبر البطن و 
فكلما طلقت اعتصرت ماء، ىكذا شيئاً فشيئاً، إلى أف أنضمر بطنها وقامت عن قابلتها من غتَ 

 ‘.1ولادة 

ولطلص من كل ىذا إلى أف العقر ظاىرة بيولوجية عرفها البشر منذ القدـ، وحاوؿ علاجها بدختلف 
معرفة الوسائل التي يستعملها  دية والحديثة. وليس موضوعنا الأساسي ىنا ىوالطرؽ والأساليب التقلي

الطب لعلاج العقر ولكن طبيعة موضوعنا الأنتًوبولوجية تدفعنا إلى أف نلتمس في البشر سلوكات 
أخرى وطرقا لستلفة يؤسسها الاعتقاد في الغيب، والرغبة في بذاوز العقر، بشتى الوسائل التي ىي من 

 قاربة الأنتًوبولوجية.صميم الد
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                              
1

 .طبعة رقمية 945/1797السيوطي ، شرح القدير  
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 : ملخص

يعد العقم من الكوارث عند المجتمعات العربية. ولذلك يسعى الفرد لتجنبو أو التخلص منو 
 بكل الوسائل. وقد ظهر عبر الزمن مؤسسات رسمية وأخري شعبية وتقليدية للتخلص من العقم. منها

ما ىي مشروعة طبقا للعقيدة والأعراؼ ومنها ما ىي مردودة شرعا وقانونا حسب المجتمعات. وقد 
تناوؿ ىذا البحث وسائل علاج العقم في المجتمع الجزائري، وسائل قد قاومت النسياف ولازالت 

 مستعملة ووسائل أنتجها العلم والتكنولوجيا.
 أـ . -مدعم طبياإلصاب  -إلصاب -عقر -عقم الكلمات الدفتاحية:

Résumé  

La stérilité est considérée comme un fléau dans les sociétés arabes. C’est 

pourquoi l’individu est toujours en quête des moyens de s’en prémunir ou d’en 

guérir. Il y eut à travers les âges toutes sortes de procédés et d’institutions soit 

officielles ou traditionnelles pour prendre en charge les personnes stériles. C’est 

surtout la foi et les us de la société qui déterminent la voie à suivre pour décider 

de la meilleure thérapie  légale. Cette recherche étudie cet itinéraire pour 

surmonter cette infertilité tant dévalorisante dans la société algérienne. 

Mots clés : stérilité- infertilité- procréation- PMA- mère.    

 

Abstract 

Infertility is considered a scourge in Arab societies. That is why the 

individual is always looking for ways to protect themselves or heal. There was 

through the ages a variety of methods and institutions either formal or traditional 

support for the barren people. Especially the faith and the customs of society 

that determine the way forward to decide the best legal therapy. This research 

studies the route to overcome the infertility as demeaning in Algerian society. 

Keywords : stérilité- infertilité- procréation- PMA- mother 
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